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Wir kommentieren

" die bemannten Raumfliige auns christlicher
Sicht: 1.Die unabsehbaren Riume Gottes — 2.
Hachstes Wagnis zur Offnung unabsehbarer

Maoglichkeiten ~ 3. Einsamkeit, Wir werden kein -

- harmonisches Leben fiihren konnen - 4. Be-
wubBtsein det Verantwortung des Einzelnen im
Ganzen — 5. Sehnsucht nach briiderlicher Nihe.

~weshalb die Schweiz keinen Kardinal hat:
Eine befremdende Tatsache — 1. Auch in der
Geschichte hatte die Schweiz nur zwei bedeu-
tende Kardinile, die beide vertrieben wurden
und beide in Rom starben — 2. Was ist ein Kar-
dinal? — Johannes XXIII. und seine Eingriffe
ins Kardinalskollegium: Zahl ~ allgemeine Bi-

schofsweihe ~ « Entgreisung » der suburbikani- -

schen Bistiimer — 3. Warum seit langem kein
Schweizer-Kardinal? Warum Abtprimas Benno
Gut nicht Kardinal wurde —~ Was einen Anspruch
. der Schweizer begriinden kann,
Soziales
Die Sozialtradition der romanischen Liinder
findet in «Mater et Magistra» ihren Nieder-
schlag: Der franzosische, italienische und ka-
nadische Sozialkatholizismus stellt Fragen und
gibt Antworten, die das Rundschreiben des
Papstes aufgreift — Im Unterschied zu «Rerum
“Novarum'» ufid "« Quadfagesimo Anno» - 1.
Die «Soziale Woche» von Grenoble 1960, ein
Kommentar der Enzyklika vor deren Erscheinen
- "= Terminologische Schwierigkeiten, die sich da-

" nische Konzil: -

raus fiir uns ergeben— Was heiBt « Socialisation »?

'~ Was heifit «Personalismus» und «Personali-

sation»? ~ 2. Der Text der SchluBifolgerungen
der «Sozialen Woche» von Grenoble (etstmals
deutsch, gekiirze) — 3. Unterschiede zu «Mater
et Magistra» ~ Zum Personalismus Mouniers

“und- der Zeitschrift «Esptit» — Das Ringen um

die Begriindung von Person und Gemeinschaft
- Von der rechten sozialen Erziehung - Die
«Zwischengebilde» zwischen Person und Staat.

Philosophie

Christentum und die Zukunft der Welt:
1. Das kosmische Zeitalter: Eine dreifache
Erfahrung: 1. Der Mensch, die Spitze der kos-
mischen Entwicklung: das Universum eine Ein-
heit des Werdens — ecine zusammenstrebende
Einheit - ein sich beschleunigendes Werden —
2. Der Mensch Triger einer planetarischen Ge-

- schichte: Zusammenschrumpfung - die Person
.an einer absoluten Grenze — die Evolution durch
-das Kollektivum - 3.Der technisch geprigte

. Mensch: Zielstrebigkeit, Sachlichkeit, Niichtern-

heit, Sachdisziplin — Gemeinschaftlichkeit, Uni-
versalitit — Schweigsamkeit und Zuversicht.

Konzil

Kardinal Newman und das Erste Vatika-
1. Eingeladen zur Vor-
bereitung, aber nicht gegangen: warum?
— er hatte in Rom grimmige Feinde - er war
enttiuscht worden — er war nicht definierungs-

freudig — er war kein «ziinftiger» Theologe - .
- 2, Newman und die Lehre von der Un-
der Sache nach -
hat er sie stets bejaht — Sein Unwille richtete
sich: gegen devote Ubertreibungen - gegen -

fehlbarkeit des Papstes:

iibereilte Methoden -
Machenschaften - 3.

gegen unwiirdige
Newman im Kampf

um eine maBlvolle Deutung des Unfehl-.

barkeitsdogmas : Beruhigungsschreiben: «ab-
strakte Erklirungen bedeuten wenig» — «kei-
ne Wahrheit steht fiir sich allein» — «kiinftige
Pipste werden ihre eigene Gewalt begrenzen» —
«die Unfehlbarkeit der Kirche ist keine Inspira-
tion» — Newman widerlegt mit Bischof Fess/ers
Hilfe den Herzog von Norfolk.

Biicherschau

Philosophie und Glaubensleben (Bucher. zZum

Blondel-Jubildum): 1. «Theologische Briefe aus der

Zeit des Modernismus», herausgegeben.von R. - .
- Marlé. Brginzung zum Briefwechsel Blondel/ B
Valensin (siehe Or. S. 164) — Heute noch mo- :: -

derne Fragen in der Diskussion um Bultmann —

Spiritualitit Blondels gegeniiber der anscheinend - .*

viel «geistlicheren» Haltung™ des Baron von
Hiigel - 2. Der Briefwechsel Blondel| Laberthon-
niére, herausgegeben von Claude Tresmontant —
Die Geschichte einer Freundschaft, die an der
Wahrheit zerbricht — -3. Notenwechsel zwischen

Blondel und Tbeilbard de Chardin: Worin beide'sich *

einig sind: christozentrische Weltschau — Was
sie trennt: Umformung oder Wiedergeburt —
Verschiedene Charismen,

KOMMENTARE

Der Astrohaut -
ein Bild christlicher Zukunftshaltung

Mit einer strahlenden Zuversicht starten die russischen Astro-
nauten in den Weltraum. Sie fiihlen sich offenbar als Pioniere —
nicht bloB in neue Riume, sondern in ein neues Zeitalter, in
‘eine kommende Welt. Schade, daB dieses wunderbare Erlebnis
eines Raumfluges durch MiBtone politischer Propaganda, mili-
tirischer Drohung und widerlicher Uberheblichkeit gestort

wird. Wenn wir es in seiner menschlichen Reinheit und vollen”

Tiefe nehmen, gleicht es doch in erstaunlicher Weise dem
Grundgefiihl eines echten Christen im Angc51cht der kom-
menden Welt. .

» Ist nicht unsere ganze Zeit geprigt von einem gewaltigen
Gefiihl eines kithnen VorstoBes in unbekannte Riume,
hin zu neuen Erlebnismdéglichkeiten, die uns aufgerissen wez-

den durch eine neue Schau des Weltalls in seiner unermessli-
chen Dimension, seiner innersten Struktur und seinem unge-
heuren Entwicklungsdrang? Moglichkeiten, die gleichzeitig
die GroBe des Schopfers in einer ganz andern Unmittelbarkeit
erleben lassen. S0 muB3 das Herz eines echten Christen, der mit
unserer Zeit lebt, ergriffen sein vom Jubel eines ganz neuen
Tedeums, das er, sich l6send von der bisherigen kleinen Welt,
auf dem Flug durch unabsehbare Riume Gottes singen will.

» Gleichzeitig liegt aber doch im Augenblick der Loslésung
von dieser Erde sicher auch ein Gefiihl héchster Gefihr-

. dung, zusammengeballt auf eine kurze Spanne Zeit. — Wird

der Flug gelingen? Wird die Rakete aufsteigen oder in gewal-
tiger Explosion verbrennen? Wird sie ihr Ziel erreichen, ins
Ungewisse fallen oder ewig kreisen? Wird der Mensch unter
den vollig neuen Lebensbedingungen iiberhaupt auf die Dauer
existieren kénnen? Das alles hingt von tausend Einzelheiten
ab — dem richtigen oder falschen Funktionieren irgendeines
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Apparates, der Berechnung eines Elektronenhirns, die kein
Menschenhirn nachrechnen kann. Der Astronaut wagt sich in
diese hochste Gefihrdung hinein, im BewuBtsein der unabseh-
baren Méglichkeiten, die dadurch der Menschheit erdfinet wet-
den. ~ Muf3 nicht das Herz eines echten Christen mit ebensol-
chem zuversichtlichem Wagemut erfiillt sein gegeniiber der
ganzen Welt der heutigen Kultur und Technik? GewiB, es gibt
im Zeitalter der Atomkraft und der Weltraumfahrt keine
schéne Sicherheit mehr — alles wird Wagnis auf Leben und
Tod, alles hingt in bisher nie dagewesenem AusmaB von der
Verantwortung und von der Fehlbarkeit des freien Menschen
ab, wo nichts mehr von selbst richtig vorangeht. Aber die
Mboglichkeiten einer ganz neuen Lebensgestaltung fiir die ganze
Menschheit sind doch so groB, daB wir Christen sie frohlich

wagen miissen.

» Zweifellos ist die Situation des Weltraumfahrers auch mit
dem Erlebnis einer ganz besondern Einsamkeit des
Einzelnen verbunden - selbst wenn er mit einem zweiten in
Funkkontakt steht. Er bleibt doch in seiner Kapsel auf einem
Posten hochster Wachsamkeit, wo er, eingespannt in den Kri-
stall der Technik, ganz darauf konzentriert sein muf}, das
Richtige zu tun, weil die Menschheit es von ihm erwartet. Ist
das nicht ein Bild fiir die Lebenssituation der Menschen im
kommenden Zeitalter héchster Technisierung? Wit wetden
kein harmonisches Leben fithren konnen. Mindestens auf ge-
wissen Strecken unseres Daseins werden wir unter den unet-
bittlich harten Bedingungen der Technik uns ganz darauf kon-
zentrieren miissen, das Richtige zu tun, das man von uns er-
wartet, denn die Technik ermdglicht GroBtes, verlangt aber
schwerste Opfer vom Einzelnen.

» Anderseits wird wohl gerade darin wiederum ein ganz neues
Erlebnis der gegenseitigen Abhingigkeit und Ver-
bundenheit gegeben sein. — Ein Gefithl der Abhingigkeit
von Tausenden, ja Millionen von Forschern und Technikern,
von Angestellten und Arbeitern, die den ganzen Apparat aus-
gedacht, geplant, gebaut, die den Flug vorausberechnet und
iiberlegt haben und denen der Astronaut blind vertrauen muB,
da er nichts mehr selber nachpriifen kann. Aber auch ein Be-
wuBtsein der Verbundenheit mit den Millionen, ja Milliarden
Unbekannter, die ihn in Gedanken begleiten, fiir ihn bangen
und beten und sich mit ihm freuen. Die ganze kommende
Welt ist gezeichnet von diesem BewuBtsein der Abhingigkeit,
von dieser Verantwortung jedes Einzelnen im Ganzen; und
wer soll dieses neue Weltgemeinschaftsgefiihl innerlicher be-
grilBen als der Christ, dessen Glaube immer auf die Einheit
der Menschheitsfamilie ausgerichtet war?

p» Doch niemand wird daran zweifeln, daB3 aus dem Erlebnis
der neuen Dimensionen der Technik und ihrer gewaltigen
Moglichkeiten eine noch gréBere Sehnsucht nach un-
mittelbarer menschlich-briiderlicher Nihe erwachsen
wird, wie sie etwa bei St-Exupéry spiirbar wird. Nach seinem
Raumflug wird der Astronaut wie kaum einer sonst eine neue
Liebe zur wiedergewonnenen Erde fithlen - zur vertrauten
Luft, zum wehenden Gras, zum Tier, das sich traulich an ihn
schmiegt, zur Umarmung des geliebten Menschen, Die Tech-
nik allein wird das menschliche Herz niemals sittigen. Es
braucht, je mehr es von der groBen und harten Aufgabe des
technischen Zeitalters beansprucht wird, um so tiefere Begeg-
nung von Mensch zu Mensch, vom Mensch zur Natur und
vom Menschen zum personlichen Du Gottes in Christus,
Freuen wir uns auf diesen neuen Aufbruch der Sehnsucht nach
der innersten personlichen Beziehung, die nur in Christus mit
Gott, der Menschheit und dem erlsten Kosmos mdéglich ist.

So fithlen wir die innere Verwandtschaft unserer Haltung mit
der strahlenden Zuversicht des Astronauten. Echtes Christen-
tum war ja schon immer eine Loslosung von dieser Welt, um
sie neu zu gewinnen, eine Begegnung mit Gott in neuen Di-
mensionen, eine Opferbereitschaft fir die Menschheit, eine
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umfassende Briiderlichkeit und eine neue Liebe zum Nichst
in Christus. Die etsten Christen erlebten es mitten in einer vc
Untergang bedrohten Zeit als strahlende Zuversicht in ein
neuen Aon. Auch unsere Zeit will aus dieser ewigen Zuv.
sicht heraus christlich neu etlebt werden.

Dr. Leo K3,

Zut Frage, -
weswegen die Schweiz keinen Kardinal hat

Als die Schweiz bei der letzten Kreierung von Kardinilen ;
Frithjahr 1962 wieder leer ausging, war in weiten Kreisen ¢
Volkes ein gewisses Staunen und -auch Befremden spiirb.
Tatsichlich hat heute in der freien Welt fast jede Nation, ¢
eine groBere Zahl Katholiken aufweist, jhren Kardinal. Li
der mit einer viel kleineren katholischen- Minderheit als ¢
Schweiz kénnen oder konnten auf einen solchen hinweis
so zum Beispiel Japan, dessen Katholikenzahl etwa die ¢
Kantons Luzern betrigt, oder Mozambique, dessen Kirche
fiirst vor kurzem gestorben ist, mit etwa 650 ooo Katholike
oder auch Tanganijka, um nur diese zu erwihnen. Die La
der Schweiz ist umso erstaunlicher, als sie in der langen C
schichte ihres Bestehens nur zwei Kardinile aufweist, die -
BewuBtsein des Volkes irgendwie im Gedichtnis haften g
blieben sind: ndmlich Masthins Schiner und Gaspar Mermill
beide waren allerdings Gestalten von iibernationaler Bede
tung. - ) -
Schiner, geb. um 1465 in Miihlebach (Wallis), seit 1499 Bisch
von Sitten, wurde 1511 von Julius II. zum Kardinal erhob
und starb in Rom am 1. Oktober 1522. Er war «voll politisct
Genialitit und renaissancemiBiger Leidenschaft»; mit der E
oberung von Mailand (1512) und dem Sieg von Novarra (153
auf dem Héhepunkt der Macht bis Marignano (1515), Vi
fechter der kaiserlich-christlich-universalistischen ™ Ordnu:
gegen den franzdsischen Nationalismus FranzI. ; freilich wur
Schiner 1517 von. Georg Supersaxo aus dem Wallis vertriebe
Er betitigte sich als Agent des Kaisers, war ein Freund Zwir
lis, trat jedoch 1521 auf dem Reichstag zu Worms gegen ¢
Reformation auf (Schweizer Lexikon VI, 938).

Weniger bekannt ist Mermillod: :geboren ;1824 -in Carou
(Genf), wurde er 1873 vom Bundesrat im Kulturkampf
apostolischer Vikar von Genf verbannt, wirkte spiter als i
schof von Lausanne-Genf mit Residenz in Freiburg. 18
wurde er von Leo XIII. ins Kardinalskollegium aufgenomm
starb jedoch schon am 17. Febr. 1892 in Rom. Er hat ein
Ehrenplatz als Wegbereiter sozialen Denkens (Schweizer L
xikon V, 468).

Die Kardinile waren urspriinglich an einer Hauptkirche, auch auBerh:
Roms, angestellte Geistliche, erst spiter waren sie Vorsteher einer ré1
schen Kirche., Die Kardinalbischéfe waren Inhaber der sieben suburbi’
nischen Bistiimer; es waren ihrer sechs seit dem 12. Jahrhundert. Kardir
priester gab es zunichst 25, dann 28; sie amteten als Vorstcher der

Titelkirchen Roms. Kardinaldiakone, zunichst sieben, dann zwdlf, wa:
Vorsteher der Armenregionen und die Pfalzdiakone. Da 1059 Nikolaus

und 1179 Alexander III. die Wahl des Papstes ausschlieSlich den Kar
nilen GberlieB, wuchs ihre Bedeutung auBerordentlich. Seit Ende des

Jahrhunderts wurden auch auswirtige Bischéfe ins Kardinalskollegit
als Kardinalpriester oder Kardinaldiakone aufgenommen, so daB sich ¢
Weihegrad und der Grad als Kardinal nicht mehr deckten. Johannes XX1
hat vor kurzem allen Kardinilen, die die Bischofsweihe noch nicht erhalr
hatten, mit Riicksicht auf ihre Stellung im kommenden Konzil die Bischc
weihe erteilt. Vom 12.-16. Jahrhundert war der EinfluB des Kardin:
kollegiums am gt6Bten, da die Kardinile bei den Papstwablen die Wa
kapitulationen aufstellten und zuweilen an der Regierung mitbeteil
waren. Seit der Schaffung der Kardinalskongregationen, besonders un
Sixtus V. (1585-90), und anderer Kurialbehérden nahm ihre Bedeutu
ab. Im Mittelalter betrug ihre Hochstzahl 52, seit Sixtus V. 70, die erstm.
von Johannes XXIII. 1958 iiberschritten wurde (s. Lexikon fiit Theolo



und Kirche V [Freiburg 1960] 1342—44) und gegenwirtig 85 betrigt (ohne
bestimmte Hochstzahl). Dazu kommen noch drei «in petto». Johannes
XXIII hat auch das im Kirchenrecht vorgesehene Optionsrecht der Kat-
dinile - es handelt sich um die Bewerbung eines suburbikanischen Bistums
mit Rangerh6hung ~ aufgehoben, da diese Bistiimer um Rom bei der stei-
genden Bevolkerungszunahme und den wachsenden Anforderungen an
die Seelsorge jiingere, tatkriftige Prilaten verlangen; diese zeitgemile
Anpassung des Kirchenrechts hat die romische Presse halb im Ernst halb
im Scherz als « Entgreisungsmafinahme det Kirche» bezeichnet. ’

Wenn wir nun auf die Frage eingehen, weswegen die Schweiz
seit langem keinen Kardinal besitzt; so ist die einfachste Ant-
wort die: weil die Pipste keinen etnannt haben, Welche Griin-
de sie zu diesem Verhalten bewogen, wissen sie schlieBlich
allein. Immerhin sind im Hintergrund einige Griinde zu et-
kennen, die méglicherweise irgendwie ins Gewicht fielen.

Fast alle groBeren katholischen Hauptstidte der Welt diirften
heute einen Kardinal haben; das hingt gewiB mit der hierar-
chischen Struktur der Kirche zusammen (Metropolitansitze
mit Suffraganbistiimern). Da in der Schweiz kein Erzbistum
mit Suffraganen besteht, so fehlt ihr ein natiirlicher
Sitz fiir einen Kardinal

Zudem sind die tatsichlichen Residenzstidte (Chur, Solothurn,
Freiburg, Sitten, St. Gallen, diese zudem verhiltnismiBig
neueren Datums), wenn wir die Sitze unserer Nachbarn (Miin-
chen, Wien, Lyon, Mailand usw.) betrachten, klein.

Wenn der amtsilteste Bischof Kardinal wiirde, wire es gegen-
wirtig der Apostolische Administrator des Tessins, der also im
Bischofsrang hinter den andern stinde. Wenn Bischof Besson
noch linger gelebt hitte (er starb immerhin im Alter von 69
Jahren), wire er wohl zum Kardinal erhoben worden; mogli-
cherweise wire er bei den Bischofskonferenzen jedoch in der
Rangordnung unter dem Dekan gewesen, eine Lage, die sich
in andern Lindern nicht vorteilhaft bewzhrte.

Ein gewisses Hindernis fiir eine Kardinalsernennung mdgen
auch die gewalttitigen Klosteraufhebungen im letzten Jahr-
hundert sein, die noch durch kein Konkordat endgiiltig
« abgeschneben » wurden (wie zum Bclspxel inandern Lindern:
Spanien, Portugal, Italien usw.).

DER EINFLUSS DER SOZIALTRADITION ROMANISCHER LANDER:*

AUF «<MATER ET MAGISTRA»

(Zum besseren Verstindnis des Rundschreibens)

Zum richtigen und tieferen Verstindnis der neuen Sozial-
enzyklika ist es notwendig, -micht nur die deutschsprachige,
sondern vor allem auch die romanische Sozialtradition zum
Vergleich heranzuziehen. In der Sozialtradition, zumal des
franzésischen, italienischen und kanadischen Sozialkatholi-
zismus, sind sowohl Fragestellungen wie Antworten vorge-
bildet, die von «Mater et Magistra» aufgegriffen und in ge-
liuterter und gesicherter Form der breiten Weltéflentlichkeit
dargeboten werden. Sozialenzykliken haben ja nicht den
Sinn, véllig neue Dinge zu verkiinden oder nur gegen Irt-
lehren Stellung zu nehmen; sie.machen es sich auch zur Auf-
gabe (und das gilt in besonderem MaBe fiir «Mater et Ma-
gistra»), was irgendwo in der katholischen Welt an bedeut-
samen und wichtigen Problemen der Gegenwart erarbeitet
worden ist, im Gesamtzusammenhang der katholischen Sozjal-
tradition der ganzen Welt mit Autoritit zu iibermitteln.

Hat Leo XIII. dankbar die gewaltige Vorarbeit anerkannt, die
fiir seine Stellungnahme in «Rerum Novarum» besonders
durch die treffliche Union de Fribourg geleistet worden wat,
findet man in «Quadragesimo Anno» den deutlich erkenn-

Ein weiteres Hindernis sind verschiedene Ausnahmeartikel
der Bundesverfassung — aus analogen Griinden hat zum
Beispiel Mexiko-Stadt (Metropole) keinen Kardinal, weil in
Mexiko die kirchenfeindlichen Bestimmungen weiterhin in
der Verfassung stehen.

SchlieBlich hat die Schweiz wohl einen Nuntius in Bern, aber .
keine Vertretung in Rom (im allgemeinen sind solche
Vertretungen gegenseitig), die Seine Heiligkeit beeinflussen
konnte. .
In der gegenwirtigen Lage wire wohl ein Kurienkardinal das
gegebenste. Es kime eine Persdnlichkeit in Frage, die im di-
plomatischen Dienst des Vatikans steht oder sonst in promi-
nenter Position. Tatsdchlich scheint man in Rom bei der letzten
Nomination an diese Losung gedacht zu haben. Da jedoch
Spanien dringte, einen weiteren Kardinal zu bekommen und
der erwihlte Kandidat dem gleichen Orden angehdrte wie der
erhoffte Schweizer Kardinal, wurde jener vorgezogen.

In jedem Fall kénnten die Schweizer Katholiken auf eine sehr
ansehnliche Leistung hinweisen, d1e sie in den letzten hundert
Jahten vollbracht haben:

Sie haben sich im 6ffentlichen Leben eine bedeutende Po- .
sition in jahrzehntelanger konsequenter Arbeit. errungen.

Auch im Schulwesen haben sie durch die zahlreichen Kol-
legien und die katholische Universitit unter groBen Opfem
Nambhaftes geleistet.

Das ganze Land ist mit zahlreichen neuen Kirchen ibersit,
die auch durch Originalitit zeigen, wie die Katholiken den
AnschluB an die Erfordernisse der Gegenwart gefunden haben.
Ferner sei auf die bedeutenden minalichen und weiblichen Oz-
denund Kongregationen(Ingenbohl, Menzingen, Baldegg,
usw.) hingewiesen, die im Ausland Bedeutendeés vollbrachten.
Gar viel taten die Katholiken auf sozialem Gebiet (es sei
nur an die Caritas erinnert) sowie fiir die Missionen, indem
sie, ohne je Kolonien besessen zu haben, zahlreiche tuchtlge
Krifte nach Ubersee schickten und noch schicken und sie auch
durch hohe Geldspenden unterstiitzen. Das seien nur em.lge
Hinweise, die noch vermehrt werden kénnten. )

yProf. Jos. Wir,éi

baren Widerhall von Diskussionen, die im deutschen Sprach-
raum, insbesonders in Wien, Kéln, Berlin und am Main, ge-
fithrt worden sind und zum Teil in der Ausgabe des Staats-
lexikons 1926/30 ihren Niederschlag gefunden haben, so ist in
«Mater et Magistra» der EinfluB} vor allem des franzdsischen
Sozialkatholizismus mit Hinden zu greifen.

Wir moéchten hier nur auf die Verhandlungen der franzé-
sischen «Sozialen Woche» von Grenoble 1960 (also ein Jaht
vor Erscheinen der neuer Sozialenzyklika) hinweisen, -weil
Vortrige und EntschlieBungen dieser «Sozialen Woche» vor
allem fiir das Verstindnis des zweiten Teils (iiber die Probleme
der Industriegesellschaft und der wachsenden Vergesell-
schaftung) hilfreich sind. Zum Teil stellen sie geradezu einen
ersten ausfiihrlichen Kommentar noch vor der Enzyklika dar.
Um den Vergleich der Texte zu erméglichen, bringen wir hier
die Ubersetzung der «Conclusions», die die Woche selbst erar-
beitet hat. Sie sind bisher, sovxel wir sehen, im deutschen
Sprachgebiet noch nicht verdffentlicht worden. Die sonst so
verdienstliche und ausfiihrliche «Herder-Korrespondenz»
brachte vor allem das einleitende Referat und den Brief des
Kardinalstaatssekretirs, vernachlissigte aber diese Ent-
schlieBungen. Fast allen Thesen der «Conclusions» entspre- ..
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chen ferner ausfithrliche Vortrige bekannter franzésischer
Sozialwissenschaftler, die fiir die Interpretation der Thesen
wie der entsprechenden Stellen der Enzyklika herangezogen
werden sollten.t

Die franzosische Sozialtradition ist bei uns noch wenig be-
kannt. Sie hat eine Reihe von Ideen, Begriffen und Aus-
driicken entwickelt, die nicht ohne weiteres mit deutschen
Ausdriicken gefal3t und wiedergegeben werden kénnen. Teil-
weise ist das entsprechende Wort im deutschen Sprachraum
schon fiir andere Auffassungen und Realititen festgelegt.
Darum will sich die nachfolgende Ubersetzung méglichst eng
an den franz@sischen Text halten, legt weniger Wert auf einen
fliissigen, als auf einen exakten Text und bietet die wichtigsten
Ausdriicke auch in franzésischer Sprache. -

Das gilt besonders fiir die Ausdriicke

«Socialisation» und «Personalisation».

Der Ausdruck «Sozialisierung » ist in deutscher Sprache schon
beinahe fiir ein bestimmtes System der Kollektivierung oder
Verstaatlichung von GroBlbetrieben festgelegt und hat in
Deutschland eine lange Tradition, die besonders bei der
Sozialdemokratie und den sozialistischen Gewerkschaftspro-
grammen der zwanziger Jahre festere Umrisse bekommen hat,
mit der aber der vorliegende franzdsische Text nichts zu tun
hat. Die Verstaatlichungen von GroBunternehmungen, die in
Frankreich nach dem Zweiten Weltkrieg durchgefiithrt worden
sind, wurden dort meist unter dem Namen «Nationalisation»
vorgenommen.

Der Ausdruck «Sozialisation» wird neuerdings im deutschen
Sprachgebiet eher im psychologischen und soziologischen
Sinn fiir den ProzeB der Erziehung und Befihigung
der einzelnen Menschen zur Gemeinschaft ge-
braucht, wobei «Sozialisation» sowohl die subjektive Ent-
wicklung wie die entsprechenden objektiven Erziehungs- und
Bildungsbemiihungen bedeuten kann.

Das franzdsische Wort «Socialisation», wie die franzésische
«Soziale Woche» es verwandte und wie es im italienischen
Text der Enzyklika mit «Socializzazione», im englischen und
amerikanischen mit « Socialisation », in der vatikanischen deut-
schen Ubersetzung richtig mit «Vergesellschaftung» wieder-
gegeben wurde, bedeutet, wenn man die verschiedenen Ver-
wendungen zusammennimmt, etwa folgendes:

Infolge der wachsenden Menschenzahl und Bevélkerungs-
dichte, ferner der technischen, wirtschaftlichen, kulturellen,
politischen Entwicklungen sicht sich der Mensch in ein immer
dichteres Gewebe von Bezichungen hineingestellt. Diese .Be-
ziehungen wachsen nicht nur an Zahl, sondern auch an Inten-
_sitit, Weitrdumigkeit und Komplexitit. Sie sind aber dem
Menschen nicht duBlerlich, sondern erfassen sein Leben und
Wesen immer mehr — ja sie sind eigentlich nur eine immer

! Einige besonders beachtenswerte Vortrige der Sozialen Woche von
Grenoble 1960 (vollstindiger Bericht: Ed. Chronique sociale de France,
Lyon, 16, Rue de Plat):

Die Bewegung der Sozialisation: Risiken und Chancen (Alain Barrére);
Bereicherung und Versklavung der Person (Joseph Folliet);

Das Nachhinken der Institutionen (J.-Louis Quetrmonne);

Sozialistische und totalitire Tendenzen (R. P. J. Y. Calvez);

Krise der Sozialismen (René Remond);

" Christliche Perspektiven iiber das persénliche und das kollektive Leben
(R. P. Yves Congar);

Die Teilnahme (und Teilhabe) der Personen und Gruppen am sozialen
Leben (R. P. Thomas);

Das Offentliche und das Private (Jean Lacroix);

Das Recht im Dienste der Person (René Savatier);

Auf dem Weg zu neuen politischen Strukturen (Jean Rivero).
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weiter entfaltete Aktualisierung und Aktivierung seiner w.
sentlichen Sozialnatur. Haben die letzten 400 Jahre vor alle:
seine Individualnatur hervorgehoben und in verschiedene
Freiheiten entfaltet, so wird im 20. Jahrhundert immer mel
auch die Sozialnatur verwirklicht. Das will ein Dreifaches b
sagen: : :

» Der einzelne Mensch wird zum Schnittpunkt von imme
zahlreicheren und intensiveren Beziehungen.

» Das Geflecht der Beziehungen selber gewinnt eine gewis:
Selbstindigkeit und Selbsttitigkeit. Jede Organisation, b
sonders aber die groBe Organisation, hat ein gewisses Eige:
gewicht und Eigenleben, eine eigene Dynamik und eiger
Titigkeit, die den Einzelnen zu tiberwiltigen und vergews
tigen drohen. \ :

» Auch gewisse Werte, Einrichtungen, Titigkeiten, wie E
gentum, Arbeit usw., die durch Jahrhunderte scheinbar fi
sich standen, werden immer mehr zu Funktionen der Gese:
schaft; am deutlichsten sichtbar zum Beispiel bei Geldwe
und ~Wihrung: nicht der Materialwert, sondern der. Funi
tionswert innerhalb der Gesellschaft, der Volkswirtschaft ur.
immer mehr der Weltwirtschaft (mit all deren Abhingigke
ten von Konjunktur, Mode, Politik usw.) zihlt.

All dies aber ist, wie die Enzyklika mit der Sozialen Woc!
von Grenoble 1960 betont, dem Menschen und der Persc
nicht #uBerlich, sondern im Grunde eine Realisierung sein
wesentlichen Sozialnatur. Die neue Sozialenzyklika « Matet
Magistra» sagt dariiber folgendes:

Nr. 6o: «Eben diese Tendenzen sind teils Ergebnis, teils Ausdruck .
eines sozusagen unwiderstehlichen Strebens der menschlichen Natur».
Nr. 219: «Der Mensch muB Triger, Schopfer und Ziel aller gesellscha
lichen Einrichtungen sein — und zwar der Mensch, sofern er von Nat
aus auf Mit-Sein angelegt ist.» - :

Mit dieser starken Betonung der Sozialnatur des Menschc
hingt auch die iberaus starke Hervorhebung des Gemei
wohls und seiner Bediirfnisse in der neuen Sozialenzykli
zusammen. ’

Leider hat die neue deutsche Ubersetzung (Herder-Verla;
aus Furcht vor MiBverstindnissen den Ausdruck «Vergese.
schaftung », der noch unverbraucht ist und die-« Socialisatior
des italienischen und franzésischen Urtextes richtig wiedr
gibt, an entscheidenden Stellen fallengelassen und durch «C
sellschaftliche Verflechtungen» wiedergegeben. Verflechtu:
ist aber viel schwicher als «Sozialisation » — Vergesellschaftur
zu schwach, um den cigentlichen Gedanken des Papstes w
derzugeben.

Der Ausdruck «Vergesellschaftung » wurde, soweit wir sehe
aur in Nr. 62-64 1n der etwas schwerfilligen Zusamme
setzung «VergesellschaftungsprozeB» beibehalten. Auch ¢
lateinische Text hatte freilich Miihe, den Ausdruck wieder:
geben und versuchte es mit je verschiedenen Ausdriicke
Um den wahren Gedanken des Papstes zu etfassen, mufl m

auf den italienischen und franzésischen Urtext zuriickgreifen. .

handelt sich nimlich im pipstlichen Text bei der Sozialisati
um einen Zentralbegriff, der nach allen Seiten ausstrahlt. I
MaBstibe fiir einzelne soziale MaBnahmen werden, -besonde
wo sie unmittelbar nicht so sehr die einzelnen Personen als ¢
verschiedenen Stinde und gesellschaftlichen Gruppierunge
wie Landwirtschaft, Handwerk, Entwicklungslinder betr
fen, nicht so sehr von den Menschearechten der einzelnen :
vielmehr vom Gemeinwohl mit seinen Bediirfnissen na
Ausgleich, Gleichgewicht und so weiter genommen. Das C
meinwohl ist zwar in der katholischen Soziallebre seit Jal
hunderten verankert (von Aristoteles her), wurde aber nc
in keinem Sozialrundschreiben derart in den Vordergrund ¢
stellt und zum bestimmenden Faktor gemacht, wie in «Ma
et Magistra».
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Diese Begriffe sind so wichtig, daB sie hier nicht in kurzen
Sitzen erliutert werden konnen. Dazu wiirden eigene Ab-
handlungen und Auseinandersetzungen notwendig sein. Be-
kanntlich besteht hier sowohl in der metaphysischen Be-
grindung wie in den konkteten Anwendungen auch inner-
halb der katholischen Sozialwissenschaft keineswegs Ein-
helligkeit. Man braucht zum Beispiel nur die Artikel «Ge-
meinwohl» und «Gemeinwohlgerechtigkeit» im neuen «Her-
derschen Staatslexikon» mit andern Darstellungen zu ver-
gleichen, um zu spiiren, welche Klirungen hier noch not-
wendig sind. Im Rahmen dieses Artikels mufl es geniigen,
darauf hingewiesen zu haben.

Mit den Ausdriicken

«Personalismus » und « Personalisation»

verhilt es sich dhnlich wie mit der Sozialisation., Mit «Pet-
sonalismus» bezeichnet jene franzdsische Bewegung ihr An-
liegen und System, die besonders mit Emmanuel Mounier und
den Mitarbeitern der Zeitschrift «Esprit» verkniipft ist. Sie
will, wenn wir sie richtig verstehen, die Personbezogenheit
aller menschlichen Einrichtungen, Titigkeiten, aber auch der
einzelnen Akte des Menschen herausstellen — Personbezogen-
heit sowohl als ontische Realitit wie als aufgetragene Auf-
gabe. Personalisation bedeutet dann sowohl die Bemiihung,
diese Personbezogenheit zu aktivieren und zu realisieren, wie
auch deren Voraussetzung und deren Produkt. Sowohl die

" menschlichen Einrichtungen wie auch der Mensch selber

miissen immer mehr «personalisiert» werden.

Mit dieser letzten Bedeutung hat die «Individuation» von
C. G. Jung eine gewisse Verwandtschaft.

Wie im deutschen Sprachgebiet besteht aber auch im fran-
zosischen die Gefahr, daB, wer von Person und Personali-
sierung spricht oder hért Individvum und Individualismus
meint, und die ebenso wesenhafte Gemeinschaftsbezogenheit
aller menschlichen Einrichtungen und Akte, letztlich der
Person selber iibersieht, vernachlissigt, bisweilen ausschaltet
und leugnet.

Nach diesen Vorbemerkungen wird der franzosische Text in
seinem echten Sinn verstindlich sein. Die SchluBfolgerungen
der Sozialen Woche von Grenoble iiber «Socialisation et per-
sonne humaine» lauten:

I
Die Soziale Woche stellt die Tatsache der Vergesellschaftung (sociali-
sation) fest, das heifit eine Entwicklung auf wirtschaftlichem, sozialem,
politischem und kulturellem Gebiet, die, seit der industriellen und land-
wirtschaftlichen Revolution und im Zug des wachsenden Ausbaus der
Transport- und Nachrichtenmittel, den Menschen in ein Geflecht gesell-
schaftlicher Beziehungen stellt, die an Zahl und Ausdehnung und wohl
auch an Intensitit stindig zunehmen.
Die Vergesellschaftung hiingt mit den Ideen und Programmen der ver-
schiedenen Arten von Sozialismus nur indirekt zusammen. Diese waren
zum Teil nur Antworten auf Ideologien und Bediitfnisse, die aus der Ver-
gesellschafrung erwuchsen und haben zu deren Wachstum beigetragen.
Da es ihnen jedoch an einer richtigen Auffassung vom Menschen und
dessen ewiger Bestimmung fehlte, haben sie sich vergeblich bemiiht, die
einander oft so widersprechenden Erfordernisse der Vergeselischafrung
und der personalen Wette des Menschen, die unbedingt gewahrt werden
miissen, soll der Mensch die Herrschaft iiber die Vergesellschaftung be-
wahren, miteinander zu vershnen.

I
Die Vergesellschaftung bringt bedeutende Auswirkungen fiir Lage und
Stellung der menschlichen Person mit sich, Auswirkungen, die ver-
derblich oder gliickbringend sein konnen.

Unter den verderblichen Folgen sind etwa zu nennen: Die Versklavung
und Erniedrigung der Person, die von aullen angegriffen und von innen
her bedroht ist. Diese Versklavung (asservissement} erreicht ihren Héhe-
punkt in den totalitiren Regimen, dauernde Versuchung einer sozialisierten
Welt. Sic wiitet aber auch in nicht-totalitiren Regimen, selbst in solchen,
die sich freiheitlich (libéral) nennen. Gewisse Untersuchungs- und Unter-
driickungsmethoden, gewisse Verfahren der psychologischen Behandlung,

L e

der Publizitit oder Propaganda, stellen beunruhigende Beispiele direkter
Angriffe auf die Freiheit und Wiirde der Person dar. Weniger direkt, aber
ebenfalls wirksam, gibt es gewisse allgemein verbreitete Praktikeén: ein
UbermaB an Verwaltung, eine Verbildung des technischen Geistes, bis
zur Technokratie vorangetrieben, die Komplexitit der Einrichrungen, die
Dimensionen und der abstrakte Charakter der Gruppen...

In einer vergesellschafteten Welt hat die Person um so mehr Miihe, sich
zu verteidigen, als sie oft wie in ihrem Innern geschwicht erscheint. Das
Phinomen der Masse, der Ubergang organischer Solidarititen zur me-
chanischen Solidaritit, eine falsche Objektivitit der Information ziehen
massive Konformismen, eine gewisse Diskontinuitit der Gewissen nach
sich und machen die Gefiihlsbewegungen oberflichlich und kiinstlich..,

Die Vergesellschaftung bringt aber auch viele Folgen mit sich, die fiir die
Person giinstig sind; diese findet in ihr neue und bisweilen unerhérte
Moglichkeiten der Entfaltung, vorausgesetzt freilich, daB sie diese wahr-
zunchmen weiBl und willens ist. Die Fortschritte, die durch die neuen
Techniken und den Willen zur Rationalisierung gewonnen wurden, tragen
so, indem sie Wohlstand und Sicherheit erhéhen, zur Entproletarisierung
und zur Minderung der krassen Gegensiitze bei. Sie weiten auch die Mog-
lichkeiten zur Teilnahme an den Kulturgiitern durch die Verlingerung
der Ausbildungszeit und durch die Mittel der Ideenverbreitung. '

I

Diese neuen Tatsachen rufen nicht nur nach wissenschaftlichen Analysen,
sondern nach einer Ermeuerung des philosophischen und theologischen
Denkens...

Die «personalistischen» Lehren und Bewegungen haben unserer’
Zeit grofe intellektuelle Dienste geleistet. Sich aber an gewisse ihrer zeit-
gebundenen AuBerungen anklammern zu wollen, wire jhrem eigenen
Geist zuwider, denn der Personalismus hat keinen Sinn, wenn er nicht
offen bleibt, offen auch fiir Revision und Korrektur. Formulierungen, die
zu ihrer Zeit, in einer bestimmten Stunde, zur Erhellung des Gedankens
und zu seinem Fortschreiten einen niitzlichen Beitrag leisteten, wiirden
mechanistisch, wenn man auf ihnen sitzen bleiben wollte, Es wire dariiber
hinaus ein Verrat am Personalismus, wenn man ihn so weit verkommen
lieBe, daB man aus ihm eine neue Variante des liberalen Individualismus
machen wollte, ’

Sozialisation und Personalisation geraten nur dann zueinander in Wider-

spruch, wenn man aus ihnen rein abstrakte Begriffe macht; und wenn sie

in der Wirklichkeit gegeneinander in Widerstreit geraten, so ist das das

Werk menschlicher Irrtiimer oder Schwichen. Ontologisch verlangen

und erginzen sich Sozalisation und Personalisation in dem MaB, als die

Gesellschaft aus Personen besteht und die Person ein soziales Wesen ist.

Der Individualismus, der die Gesellschaft zerbréckelt und die Person auf
sich selbst zuriick(ver)schlieft, ist ein Irrtum, selbst wenn er sich auf die

personliche Freiheit beruft; der Kollektivismus, der die Person in der (in

die) Gesellschaft auflst, ist ein Irrtum, auch wenn er sich auf die soziale
Gerechtigkeit beruft. Das Ideal ist, daB in der Person das Maximum an

Personalisierung durch die Entwicklung der Personlichkeit und das

Maximum an Sozialisation durch die Zugehorigkeit und Teilnahme der
Personen an den Gemeinschaften sich treffen.

Von diesem Gesichtspunkt aus vermittelt uns die Theologie unschitzbare
Lichter, sei es durch die Idee des Volkes Gottes, das den gottlichen Plan
verwirklicht, wie das Alte Testament es schildert, sei es durch die Be-
trachtung der Heiligsten Dreifaltigkeit, eines Gottes .in drei Personen,
und die des Corpus mysticum, in dem die Personen zugleich vollig ge-
schieden und véllig verschmolzen (totalement fondues) sind, wie das Neue
Testament sie uns vor Augen stellt.

v

Damit der Mensch ein HéchstmaB an Nutzen aus den Moglichkeiten ziehen -
kann, die durch die modemen Techniken zu seiner Verfiigung gestellt
werden, und damit er den VergesellschaftungsprozeB beherrsche, ist von
hdchster Bedeutung, daB er wahrhaft Person, verniinftig und frei sei.

Das ist einesteils Aufgabe der Erziehung, wie sie durch die Familie, die
Schule, die Organisationen der Jugend, die Einrichtungen der Erwachse-
nenbildung geboten wird. Das erfordert ebenfalls den verniinftigen, be-
sonnenen Gebrauch der Massenkommunikationsmittel.

Die Erzichung der Personen wire aber umsonst und dariiber hinaus un-
moglich, wenn der Mensch nicht Gruppierungen finde, bereit, ihn auf-
zunehmen, offene und aufnahmebereite (gesellschaftliche) Strukturen, die
ihn umgeben und unterstiitzen, schiitzen und disziplinieren, die ihm das
Gefiihl der Zugehérigkeit und die Moglichkeit einer aktiven Teilnahme,
die Initiative und Verantwortung voraussetzen, geben wiirden.
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Die verschiedenen Zwischengebilde (corps intermédiaires) zwischen Per-
son und Staat garantieren gerade die Existenz des «gesellschaftlich
Privaten» (privé social) oder vermitteln und ordnen (aménager) durch die
Domine des Halb-Offentlichen die Bezichungen zwischen dem Offent-
lichen und dem Privaten. Die Soziale Woche hat schon zu wiederholten
Malen die Notwendigkeit dieser Zwischengebilde betont, besonders in
Rennes (1954), und sie bejaht erneut das Prinzip der Subsidiaritit, dem-
gemiB der Staat, um sich in seinem eigentlichen Titigkeitsgebiet zu halten,
nichts tun soll, was durch andere kleinere Gemeinschaften getan wetden
kann. Aber sie bekriftigt mit demselben Nachdruck, daBl die Zwischen-
gebilde, wenn sie nicht ihre grundlegende Rolle verfehlen wollen, sich
niemals in bloBe Interessengruppen oder pressure groups verwandeln
diirfen und daB sie dem Staat die unerlifliche Freiheit lassen miissen,
damit er seine Sendung als Promotor, Garant und Férderer dcs Gemein-
wohls erfiillen kann . . .

Durch eine solche Demokratie an der Basis, in den 6rtlichen und beruf-
lichen Gemeinschaften, wird ermdglicht, daB jene demokratische Er-
neuerung beginnen und sich entfalten kann, deren unser Land und die
ganze Welt zur Sicherung und Entwicklung der Person bedarf. Damit die
menschliche Gesellschaft der totalitiren Versuchung entgeht, die die
Macht hypertrophiert, wie der korporatistischen Versuchung, die die
offentliche Gewalt aushéhlt (ausblutet, andmiert) ~ was immer zum Nach-
teil der Person ausschligt -, verlangt die Vergesellschaftung als Zusatz
und Gegengewicht ein Maximum an méglicher Demokratie, was ein-
schlieBt den Ubergang von der mythischen zur wirklichen Demokratie,
von der politischen Demokratie zur Demokratie «am Grunde» (en pro-
fondeur), der wirtschaftlichen und sozialen Demokratie.

Aus diesen Betrachtungen l6st sich eine allgemeine Grundidee heraus:
Wenn die negative Verteidigung der angegriffenen oder bedrohten Person
notwendig sein kann, so ist sie doch ungeniigend. Die witksamste Ver-
teidigung der Person ist eine positive Aktion, die die sozialen Strukturen
entsprechend gestaltet und die Mentalititen wandelt.

v

Die Wissenschaften vom Menschen, die es erlauben, den einzelnen Men-
schen fiir sich wie in Gemeinschaft besser kennenzulernen, die neuen Tech-
niken, die physischen wie die psychologischen, der Einwirkung auf den
Menschen, konnen wirksam beitragen, sei es zur Unterdriickung der
" Person oder aber zu deren Befreiung. Es wire unverniinftig, sie gesamt-
haft im Namen eines falsch verstandenen Spiritualismus zu verwerfen; es
wiite aber ebenso gefihrlich, sich ihnen willig zu iberlassen, indem man
den Menschen als bloBes Objekt des Studiums oder des Experimentes
betrachtete ...
VI

Der Respekt einer Zivilisation vor der Personwiitde zeigt sich praktisch
in der Art, wie sie die schwicheren Mitglieder, etwa die Alten, die Kran-
ken, die Gefangenen, behandelt.
Die Soziale Woche lenkt die Aufmerksamkeit der Franzosen auf zwei
Testfille der gesellschaftlichen Beziehungen: das Krankenhaus- und Ge-
sundheitswesen, die Wiedereingliederung der Strafgefangenen und die
Sozialisation der Strafe ...
v
Wie jedes Jahr, schligt die Soziale Woche dem guten Willen eine Anzahl
wirksamer, und wenn nicht den meisten, so doch wenigstens vxelen un-
mittelbar zuginglicher Aktionen vor, zum Beispiel:
- Die Organisation der Hauspflege.
- Die Aktion fiir die Wiedereingliederung (Anpassung) der Kranken, be-
sonders der geistig Kranken.
~ Die Aktion zur sozialen Reintegration der jugendlichen Delinquenten
und der freigelassenen Gefangenen.

- Die aktive und praktische Vorbereitung der Kinder, Jugendlichen und ‘

besonders der Jungen fiir das politische Leben (in Gemeinde und Staat).

~ Die Vervielfiltigung der gemeinschaftsbildenden Bestrebungen auf
dem Land, auf dem wirtschaftlichen und sozialen Gebiet, in Verwaltung
und Pfarrei.

— Die Teilnahme am Leben des Quartiers und der Stadt in den stidtischen
Gebieten.

- Die Aktion der gewerkschaftlichen und korporativen Einrichtungen
zur Teilnahme der Arbeiter an der wirtschaftlichen Macht.

* X X

Wer den Text der Schluffolgerungen mit den entsprechenden
Abschnitten der Sozialenzyklika (bes. des II. Teiles, Nr. 59-67,
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73-81, 92, 97ff.) vergleicht, dem wird besonders auffallen, da3
der franzosische Text die Nachteile und Gefahren der Verge-
sellschaftung (Socialisation, in der italienischen Originalfas-
sung socializzazione) ausfiihrlicher schildert und an die erste
Stelle setzt, wihrend «Mater et Magistra » ausfithrlich die Vor-
teile der Vergesellschaftung voranstellt. Wie iiberhaupt im
ganzen Dokument Papst Johannes’ XXIII. eine unverkenn-
bar positive, ja geradezu optimistische Auffassung vorherrscht.

Bemerkenswert ist in Abschnitt III die Auseinandersetzung
mit dem Personalismus Emmanuel Mouniers, der Zeitschrift
«Esprit» usw. Bei aller Anerkennung der gegen Kollektivis-
mus und Massenkult geleisteten Dienste der personalistischen
Bewegung ist doch ein individualistischer Grundzug bei
manchen seiner Vertreter unverkennbar. Die Soziale Woche
sieht die Uberwindung der Gefahr der Vermassung nicht in
einer Riickkehr zum Individualismus, in einer (unfruchtbaren
und unwirksamen) Ablehnung des fortschreitenden Gesell-
schaftsprozesses, sondern in einer Aktivierung der Person zur
aktiven Teilnahme an den Giitern, aber auch an den Ent-
scheidungen und Aufgaben dieser Gemeinschaft.

Interessant ist ferner der Ruf nach einer Erneuerung der
philosophischen und theologischen Begriindung der Person
wie der Gemeinschaft. Das Ringen um die metaphysische
Wesensart und Struktur und innere Verbindung beider ist
auch in katholischen Kreisen noch nicht ausgetragen. Man
braucht nur etwa das neue Staatslexikon daraufhin durchzu-*
sehen. Die harte Formulierung, die in der EntschlieBung ge-
bracht wird, wird auf manche Widerstinde stoBen: das Ideal
sei, daB in der Person sich ein Maximum an Personalisierung
mit einem Maximum an Sozialisierung verbindet.

Mit Recht betont Abschnitt IV die Rolle der richtigen Er-
ziehung und Selbsterziehung. Manche Schiden der Verge-
sellschaftung sind nicht durch organisatorische MaBnahmen,
sondern nur durch die Stirkung der inneren Krifte zuriickzu-
dimmen oder zu iiberwinden. Es ist kein Wunder, daB eine
individualistische Erziehung die Menschen nicht fihig macht,
in der heutigen Welt zu leben. Auch die iibliche humanistische
Bildung ist hier zu einet ernsten Gewissenserforschung auf-
gerufen.

Ferner sind echte gesellschaftliche Zwischengebilde zwi-
schen Individuum und Staat von hochster Bedeutung. Die
Enzyklika hat die weitmaschigen Formulierungen der So-
zialen Woche tibernommen und spricht nicht mehr von be-
rufsstindischer Ordnung oder von Kotrporationen, sondern
etwas allgemeiner von «Zwischengebilden», fiir die aber mit
groBem Nachdruck sowohl rechtliche Eigenstindigkeit wie
der Charakter echter Gemeinschaftlichkeit in einer echten Per-
sonengemeinschaft verlangt wird.

Dann sind auch weitere institutionelle Sicherungen der
Person in Wiirde und Freiheit vonnéten (Abschnitt V).
Zweifellos bringen die Moglichkeiten der Medizin, Psycho-
logie, Biologie, Chemie, technischen Automation usw. erheb-
liche Gefahren und Belastungen mit sich. Sie kénnen nicht
durch Abschaffung oder absolutes Verbot, sondern nur durch
VerantwortungsbewuBtsein in der Handhabung iiberwunden
werden. Aber auch institutionelle und rechtliche Slcherungen
sind unumginglich.

Die Kirche miiBte in jhrem Wirken und 1hrer Ozganisation
diese positive Achtung und Wiirdigung der Person ganz be-
sonders leuchtend und glaubhaft darstellen und die Gefah:
des bloflen Betriebes oder allzu braven und mechanischen
Gehorsams vermeiden.

In diesem Zusammenhang sind ferner die Bemerkungen ibe:
das Krankenhauswesen, die Sorge fiir das Alter, die Behand -
lung und Wiedereingliederung der Strafgefangenen hochs
beachtenswert. Bei der immer weiteren Ausdehnung des Ge
sundheitswesens spiiren zum Beispiel die Krankenhiuser sel
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ber sehr wohl die Gefahr, zu Gesundheitsfabriken herabzu-
sinken.- GewiB ist hier wie anderswo keine Sentimentalitit am
Platz. Es gibt harte Notwendigkeiten, die auch den Betrof-
fenen auf weite Sicht durchaus von Nutzen sind. Es gibt aber
auch Verhiltnisse und Verfahren, die in der Art ihrer An-
wendung die Seele des Menschen vernachldssigen, um nicht
zu sagen miBhandeln. Eine solche Gefahr kann auch unserem
Schul- und Unterrichtswesen drohen.

Wer die neue Sozialenzyklika aufmerksam liest, wird zunichst
iiber ihren freundlichen, positiven, unkomplizierten und
scheinbar sorglosen Stil iiberrascht sein. Bei niherem Zusehen
aber wird er bemerken, daB hier eine Reihe von Themen
verantwortungsvoll angesprochen sind, die unsere Sozial-
wissenschaftler ebenso wie unsere Praktiker vor neue theo-
retische Probleme und praktische Aufgaben stellen.

Jakob David

CHRISTENTUM UND' DIE ZUKUNFT DER WELT

Die geistige Situation von heute wird wesentlich durch einen
Aufbruch zum «neuen Menschen» bestimmt. Der Mensch
unserer Zeit lebt in der Uberzeugung, der Anfang und der
Entwurf eines kiinftigen Menschentyps zu sein. Wird das
Christentum bei diesem Menschen den Eindruck erwecken
konnen, die Religion der Zukunft zu sein? Um diese Frage
zu beantworten, miissen wir zuerst die Wesensziige dieses
«neuen Menschen» entwerfen. Eine Aufgabe, die hier nur
dadurch bewiltigt werden kann, daB wir uns auf skizzenhafte
Hinweise und Anregungen beschrinken. Der heutige Mensch
erlebt seine Zeit als den Anfang des «kosmischen Zeitalters»:
so ungefihr konnte man die Grundbefindlichkeit seines In-det-
Welt-seins charakterisieren.

Das kosmische Zeitalter

Diese Grunderfahrung des heutigen Menschen nihrt sich aus
einer dreifachen Wurzel. Sie wird erstens dadurch bestimmt,
daB die Naturwissenschaften den Rahmen unserer engen Zeit-

lichkeit gesprengt haben. Der naturwissenschaftlich Gebildete '

erfihrt sich heute immer entschiedener als ein Werdender, als
ein Produkt der Evolution. Er betrachtet sich als

die Spitze der kosmischen Entwicklung.
Seit einem Jahrhundert erleben wir einen Siegeszug des evo-

lutionistischen Denkens. Alle Gebiete menschlicher Erkennt-
nis werden nach und nach unter den Gesichtspunkt der Evo-

Tution gestellt. Der Evolutionsgedanke, der sich im biologi-

schen Bereich als wahr erwiesen hat, wird auf alle anderen
Wissensbereiche iibertragen, ja er wird langsam zur Grund-

) bedingung ihrer Denkbarkeit. Nicht nur die Geschichte der

Menschheit und nicht nur das Werden des Lebens, sondern
auch die Entfaltung des gesamten Kosmos werden heute immer
entschiedener «evolutionistisch» gedacht.

Mit naturwissenschaftlichen Methoden kénnen wir heute den
Prozess der kosmischen Entfaltung bis zu einer Zeit von
Milliarden Jahren zuriickverfolgen, bis zu einem Stadium, in
dem der gesamte Materienbestand des Universums noch auf
einen relativ kleinen Raum zusammengedringt war. Seit dieser
Zeit scheint sich das Universum mit immer wachsender Ge-
schwindigkeit auszudehnen. Es entfaltet sich in MilchstraBen-

‘systemen, innerhalb derer sich die Elemente zu immer kom-

plizierteren Einheiten verbinden, bis hinunter zu den Planeten,
auf denen die Entwicklung die Richtung det GroBmolekiile
nimmt, und bis zu den zusammengesetzteren Schichten des
begmncnden Lebens. Seit etwa 3 Milliarden Jahren gibt es

festes Gestein auf Erden. Vor etwa 1% Milliarden Jahren

erschienen die ersten, schiichternen Zeichen des Lebens in der
Tiefe der Weltmeere, vor g4oo Millionen Jahren die ersten
Wirbeltiere, vor 300 Millionen Jahren die Landwirbeltiere, vor
etwa Go Millionen Jahren die Siugetiere, vor mehr als 3o
Millionen Jahren die Primaten mit héherer Gehirnausbildung,
vor 1% Millionen Jahren die Australopithecingn, vor 350 coo

Jahren die Vertreter des Pithecanthropus, vor 100 coo Jahren”
die des Neandertalers und vor etwa 30 oco Jahren die des
Homo Sapiens. Zu Ende der Altsteinzeit, also vor 1o coo Jah-

. ren, gab es etwa 10 Millionen Menschen, am Beginn der christ-

lichen Zeitrechnung ungefihr 300 Millionen, um das Jahr 1700
soo Millionen und heute mehr als 244 Milliarden. Im Augen-
blick nimmt die Menschheit jihrlich um 47 Millionen Men-
schen zu, so daBl wir fiir das Jahr 2000 mehr als § Milliarden,
oder nach anderen Schitzungen mehr als 6 Milliarden Men- -
schen auf unserem Planeten erwarten diirfen. Wenn wir nun
die innere Struktur dieses — leider zu hastig entwotfenen -
kosmischen Werdens iiberblicken, ergibt sich Folgendes.

» Erstens: Dieser ganze Werdegang erscheint dem heutigen,
wissenschaftlich gebildeten Menschen als eine riesige Einheit.
Zwischen den einzelnen Etappen des kosmischen Aufstiegs,
angefangen beim Urzustand der Materie bis zum heutigen Men-
schen, besteht ein evolutionistischer Zusammenhang. Das
Universum ist eine Einheit des Werdens. Dieses un-
gchcu:c System des Seins strebt vorwirts und aufwirts: auf
immer hohere Stufen der Bewegung, der Komplexheit und der
Innerlichkeit hin. Immer unwahrscheinlichere Grade des Equl— '
libriums werden erreicht. Das Leben trigt in diesem riesigen
EntwicklungsprozeB den Sieg tiber den Zerfall der toten Ma-
terie und itber das Gesetz der Entropie davon. Es ist der gleiche
Evolutionsdrang, der aus dem Stoff des Universums einen ge-
ordneten Kosmos schafft, sich ins Leben umformt und im
Menschen zur Reflexion aufsteigt. Welches nun im einzelnen
die Mechanismen dieser kosmischen Evolution“sindjwissen
wir heute noch nicht genau. Es scheint sicher zu sein, daBl die
Entwicklung auf der biologischen Ebene hauptsichlich durch
die Gesetzlichkeiten der «natiirlichen Auslese» regiert wird.
Die heutige biologische Forschung vermag diese natiirliche
Auslese wissenschaftlich zu erfassen, sie in der Aktion zu be-
obachten und sogar ihre Kraft zu messen. In der Menschheits-
entwicklung wird aber die Gesetzlichkeit der natiirlichen Aus-
lese durch die der psycho-sozialen Auslese ersetzt. Sie offen~
bart sich im mehr oder weniger hewuBten Druck der Ideen,
Gefithle, Wiinsche und Zielsetzungen. Die natiirliche Auslese
trieb gleichsam von hinten das Leben voran, die psycho-soziale
Auslese bahnt fiir das Leben von vorne einen Weg. Es ist aber
das gleiche Werden des Weltalls auf verschiedenen Ebenen.
Im Menschen, in dieser Spitze der Evolution, verdichtet sich
das groBe Streben des Universums zum bewuBten Nachvollzug.
Die Menschheit trigt das kosmische Dringen, das seit Anbe-
ginn das Weltall auf immer hohere Stufen der Entwicklung
trieb, in threm Innern. Das ist die Erfahrung einer universellen.
Verwandtschaft beim hcungcn Menschen.

» Zweitens: Diese grofe Emhelt des Werdens strebt immer
mehr zusammen, spitzt sich immer mehr zu, hat also eine
kegelférmige Gestalt. In der Evolution des Lebendigen be-.
merken wir eine stindige Ablésung der sogenannten «domi-
nierenden », beherrschendcn Gruppen. Die Amphibien werden

- von den Reptilien als beherrschende Landwirbeltiere_ abgeldst;
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" diese sind durch ihre trockene Haut und durch ihre Eier mit’

groBem Dotter und mit mehr oder weniger durch Kalkab-
. lagerung befestigter Schale ganz entschieden begiinstigt. Die
Reptilien werden dann ihrerseits von den Sdugetieren abgeldst;
die Vorteile der Siugetiere bestehen in ihrer Warmbliitigkeit,
in ihtem selbsttitigen Mechanismus der Temperaturregelung
und in ihrem besser geschiitzten und genihrten embryonalen
Leben. Die letzte dominierende Gruppe wurde der Mensch,
Er hat sich in (biologisch gesprochen) sehr kurzer Zeit er-
staunlich vermehrt, und dank seinem groBeren und feineren
Gehirn und der damit verbundenen Reflexionsfihigkeit und
Sprachbegabung alle anderen dominierenden Gruppen vet-
dringt. Etwas radikal Neues erschien damit in der Evolution.
Der Mensch kann seine Etfahrungen, sein ganzes Traditions-
gut an die werdenden Individuen weitergeben und sie von
Generation zu Generation vermehren. Im Menschen verengte
sich damit der EvolutionsprozeB des Weltalls endgiiltig. Er
hat das einzige noch freistehende Vakuum der Evolution ge-
fullt. Von nun an ist es unmoglich, daB eine andete Gruppe
den Menschen an der Spitze der Entwicklung ablést. Mit dem
DurchstoB ins Geistige hat sich die Evolution fiir immer im
Menschen verdichtet. Das bedeutet aber keineswegs, da3 die
Evolution einfach aufhért. Damit kommen wir zum dritten
Punkt unserer Ubersicht.

» Drittens: Die Evolution beschleunigt sich immer
mehr. Am Anfang erfolgten die wichtigen Durchbriiche der
Evolution in einem Abstand von Milliarden Jahren, dann kam
die Ablosung der einzelnen «beherrschenden» Gruppen in
einer Kadenz von Millionen Jahren, worauf die Evolution die
vier Stufen des hominiden Werdens im rasenden Tempo von
rund anderthalb Millionen Jahren erklomm, um schlieBlich
im Homo Sapiens eine unerhérte Beschleunigung zu erfahren.
. Heute kénnen einige Jahrzehnte mehr an Weltbeherrschung
beisteuern, als Hunderttausende von Jahren vorher. Also
scheint der Evolutionsdruck sich in unseren Tagen beispiellos
zu steigern. Welcher Zukunft wird die Menschheit entgegen-
getrieben? Die Lebenszeit einer zoologischen Gattung wird
von den Naturforschern auf fiinfzig Millionen Jahre geschitzt,
Von dieser uns zur Verfiigung stehenden Zeit haben wir erst
einen Bruchteil hinter uns gebracht. Selbst wenn wir unsere
gewaltige Evolutionsbeschleunigung miteinberechnen, haben
wir noch einige Millionen Jahre Zukunft vor uns. Entwick-
lungsenergetisch ist also die Menschheit noch ganz jung und
frisch. Sie besitzt ein ausserordentliches Potential an Ver-
wandlung und Fortschritt. Denken wir nur an die Menschen-
milliarden, die in den nichsten vierzig Jahren geboren werden,
und damit an die unaussprechlich groBe Kraft an Leben und
Denken. Im Grunde haben die Utopisten recht: sie erfassen,
selbst wenn ihre Zukunftstriume oft kindisch und licherlich
erscheinen, die wahren Dimensionen unserer Zukunft. Zum
ersten Mal wurden der Menschheit diese Perspektiven der Ver-
gangenheit und der Zukunft bewuBt. Man kénnte diesen Vot-
gang als das bedeutendste Ereignis seit dem Auftreten des
Menschen bezeichnen. Unter dem psychischen Druck dieser
Einsichten bildet sich heute ein ganz neuer Menschentyp her-
aus. Wenn also der heutige Mensch sich als Anfang eines
kiinftigen Menschentyps betrachtet, so bedeutet das fiir ihn —
nicht notwendigerweise bewuBt und ausdriicklich - das Wort
«Zukunft» nicht die nichsten zehn oder hundert Jahre, son-
dern die kiinftigen Jahrmillionen. Das kommt einem Umsturz
des gesamten Welterlebens gleich. Dies sind die Dimensionen,
in denen der heutige Mensch lebt. Zugleich erfihrt er sich als -
und das ist der zweite Aspekt seiner Grunderfahrung —

Triger einer planetarischen Geschichte.

Der Mensch von heute lebt zum ersten Mal in einer planeta- -

risch vereinheitlichten Geschichte. Es gibt heute keine durch
Leerrdume isolierten Volker mehr. Keine Nation kann heute
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ein wirklich unabhingiges Schicksal haben. Alle sind g
seitig aufeinander bezogen. Das Geschick des heutigen
schen vollzieht sich geschichtlich im Feld der gesamten
Die Gegenwart eines jeden Einzelnen ist die Gegenwar
geworden. Jegliches Geschehen beeinflufit alle andere:
schehnisse und hingt seinerseits von ihnen ab. Alle V.
geschichten haben heute an dem einen realen Weltgescl
teil, Und diese geschichtliche «Zusammenschrumpf
der Welt schreitet unaufhorlich voran. Unter dem un.
lichen Druck des Bevolkerungszuwachses und des Au
der Kommunikation entsteht heute zum ersten Mal in de
schichte das gesamtmenschliche Kollektivum.

Wir haben nun im vorigen Punkt gesehen, wie die Evol
des Weltalls im Menschengeschlecht einem absoluten
zustrebt. Der Mensch wurde zut letzten, uniiberholbaren,
herrschenden » Gruppe der Weltentwicklung. Wird viel
unter diesem kosmischen Druck die Menschheit zu wese:
neuen Formen des Seins und des BewuBtseins aufsteigen
sozusagen zum « Ubermenschen» entwickeln, der sich z
heutigen Menschen in hnlicher Weise verhilt, wie wi
zum Reich der Tiete verhalten? Dies scheint ausgeschlc
das einmal Erreichte wird im Zuge der Evolution nie a
geben, sondern bewahrt und in eine gréBere, umfasse.
Einheit eingebaut. Mit der reflexionsfihigen menschl
Person erreichte die Entwicklung eine absolute Gre
Metaphysisch gesehen ist die Person wegen ihrer Freihei
Einmaligkeit schlechthin uniiberholbar. Die Entwickluny
mag von nun an keine «wesentlich» hoherrangigeren I
duen mehr hervorzubringen. Der Ausdruck «wesentlict
aber in diesem Zusammenhang metaphysisch gemeint
schlieBt die sogenannte «akzidentelle» Vervollkommunun,
menschlichen Wesens nicht aus. Puppe und Schmetterling
auch dasselbe metaphysische Wesen, nur «akzidentell»
indert. Ein «akzidenteller» Unterschied kann also sehr
bedeuten.

Die besten Aussichten fiir solche «akzidentelle» Verinde
des menschlichen Wesens bestehen in-der Vervollko
nung des Gehirns. Unser zentrales Nervensystem ki
mit viel mehr Nervenzellen ausgestattet werden und u
Nervenfasern koénnten eine viel kompliziertere Struktu
halten. Unser Geist wiirde dadurch ein viel vollendetere
strument bekommen, so daB es thm méglich wire, dic
jetzt fast unlosbar erscheinenden Probleme in sekur
schnellem Tempo zu bewiltigen und ganz ‘neue Gebiet
menschlichen Wissens und Fiihlens zu betreten. Eine
steuerte Evolution des menschlichen Gehirns kénnte -
Menschen von hoherer geistiger Potenz schaffen. Eine s
Vervollkommnung des Gehirns wiirde nur die Richtun
allgemeinen Evolution fortfithren: von den Fischen zu
Amphibien, von den Amphibien zu den Reptilien, von
Reptilien zu den Siugetieren, von den primitiven Sduget
zu den Primaten beobachten wir einen stindig steigenden
zeB der «Kephalisationy, eine relativ schnelle, revolutio
gleichsam iiberwuchernde Evolution des Gehirns. Die Ge
zellen vermehren und die Strukturen des Gehirns verfe:
sich. So wird in einem deutlichen Fortschritt eine zweit
nerlichkeit des Lebens geschaffen: das Leben wird lan;
zum bewuBten Leben, zum Erleben. Durch eine bewuf3
plante Neuingangsetzung, Steuerung und eventuell Bescl
nigung der Gehirnevolution verméchte die Menschheit zu
stigen Hohen zu gelangen, von denen wir heute noch gar 1
triumen und deren Bedeutung wir wahrscheinlich noch u
schitzen. Doch muB3 metaphysisch daran festgehalten wer
daB der Mensch sich im Zuge der individuellen Evolt
nicht mehr «wesentlich» iiberholen- kann. Auch in se:
noch so vervollkommneten Zustand wird er «wesent
Mensch bleiben, selbst wenn et sich — in den Augen der
logie — zum phinotypisch neuen Stadium desselben T
entwickeln wiirde. . )



Und doch beobachten wir, dall der Druck der Evolution auf
die Menschheit nicht abnimmt, sondern sich ins Unheimliche
steigert. Die Hauptsache dieser sich in der Menschheit fort-
setzenden Evolution verliuft aber nicht mehr durch das In-
dividuum, sondern durch das Kollektivaum. Die Indivi-
duen beginnen einander zuzustreben. Ein immer dichteres
Netz geistiger Bindungen spannt sich zwischen ihnen aus. Die
Gruppen, Einheiten, Vélker und Vélkerfamilien beginnen im-
mer heller zo werden gegeneinander, immer aufgeschlossener,
offener, zum Mitsein fihiger. Als ob gerade heute eine neue
Dimension des Lebens zwischen den Menschen entstiinde, von
Herz zu Herz. Es handelt sich offenbar um eine planetare «Ein-
rollung», um einen allumfassenden Zusammenschluf3 der
Menschheit. Die Entwicklung des Lebens nimmt vor unseren
Augen einen neuen Anlauf. Eine neue, hoherstehende Synthese
des Seins ist im Begriff, zu entstehen. Die Menschheit schmilzt
zusammen zu einem einzigen Sein. Die Evolution verdichtet
sich zu einem einzigen Pfeil, zum Pfeil des menschlichen Kol-
lektivums. Sie tritt in einen vollkommen neuen Zustand ein:
die moderne Gestaltphilosophie hat sehr richtig darauf hinge-
wiesen, daB das Ganze immer «wesentlich» mehr ist als die
Summe seiner einzelnen Teile. Hier ist also die Stelle, an der
die Evolution das menschliche Wesen tiber sich hinaussteigern
kann. Im Lichte einer konsequent durchgefithrten und zu Ende
gedachten Entwicklungslehre erscheint also unsere Gegen-
watt als ein absoluter Wendepunkt nicht nur der Menschheits-
geschichte, sondern auch der Geschichte des gesamten Kosmos.
Im Lichte dieser Erkenntnisse ist es nicht mehr verwunderlich,
daB das ganze psychische Leben des heutigen Menschen in
eine kritische Phase tritt.

Der neue Menschentyp wird wesentlich von der Technik her
geprigt. Der Lebensstil des Technikers beeinflut heute unsere
ganze Bevolkerung, ja selbst diejenigen unter uns, die mit der
Technik unmittelbar nichts oder nur wenig zu tun haben. Wir
werden alle vom technischen Geist erfaBt und tibernehmen ihn
fast unbemerkt. Das ist der dritte Aspekt des neu aufsteigenden
Weltgefiihls. Der Mensch der Zukunft ist der

technisch geprigte Mensch.

Seine ganze seelische Struktur wird von der «technischen Auf-
gabe» her geprigt. Die Technik will die Welt umformen, ja

" sie in ihrer vollendeten Form erst erschaffen. Dementsprechend

ist der erste Zug des technisch geprigten Menschen seine

> Zielstrebigkeit. Der technische Mensch sieht sich immer-
fort vor Aufgaben gestelit. Seine seelische Haltung ist wesent-
lich zielgebunden. Sein Geist wird von einer eindeutigen Sach-
bezogenheit beherrscht. Damit sind eine Reihe anderer Eigen-
schaften verbunden: Zihigkeit, Ausdauer, Konzentration,
Gewissenhaftigkeit und Selbstzucht. Der Techniker lebt in
einer durch und durch geplanten Welt. Die Abfolge seiner Ver-
haltensweisen wird von den Gesetzen der Technik und der
Beschaffenheit des technischen Materials diktiert. Sie witd also
dem Techniker wesentlich vom Werk her auferlegt. Damit

‘hingt seine zweite Grundeigenschaft zusammen. Der techni-

sche Mensch ist ein «Angeleiteter». Er ist der Mensch der
harten '

‘» Sachlichkeit. Er muB mit der ganzen Anspannung seines

Geistes auf die Anleitung achten, die von der Sache her kommt.
Der Gegenstand selbst formt den technischen Menschen. Und
dem Gegenstand kann er nur in iuBerster Konzentration,
unter Ausschaltung der subjektiven Einfliisse begegnen. Die
Grundhaltung des Technikers ist ein Hinhorchen auf die Waht-
heit der Dinge, eine Art irdischer «Andichtigkeit». Eine solche
Einstellung kennt kein «Ungefihr». Sie darf nur mit den har-
ten Tatsachen rechnen, sonst wird das Werk zerstort. In dieser
Haltung 148t sich eine dritte Eigenschaft des technischen Men-
schen bemerken, seine

p Selbsthingabe. Er mul} gleichsam mit seinem Werk ver-
schmelzen, von seiner Subjektivitit weggehen, sich einklam-
mern. Alles ist bei ihm auf das Gelingen abgestimmt. Das
fertige Werk entscheidet. Es kann daher im technischen Voll-
zug keine Nachgiebigkeit, keine subjektive Konzession und
kein Ausweichen geben. Die Erkenntnisse miissen wirklich
vom Objekt her kommen. Die Gesetzlichkeiten der techni-
schen Gestaltung miissen in der Natur selbst.in einer hinge-
benden und selbstverzichtenden Haltung aufgesucht werden.
Das Gefundene, das von dem Subjekt Unabhingige ist der
letzte MaBstab. Der ganze Mensch wird durch eine solche Ein-
stellung der Willkiir und der Eigenwilligkeit entzogen. Aus
all dem erwiichst eine vierte Grundeigenschaft des technischen
Menschen, die

» Niichternheit. Dieser Mensch ist kritischer, miBtrau-
ischer, ja skeptischer als die Generationen zuvor. Er will sich
auf keine Abenteuer einlassen. Das miihselig Erreichte und
Aufgebaute darf nicht aufs Spiel gesetzt werden. Dieser Men-

. schentyp ist seiner Sache sicher. Er weil, daB er durch sein '

Konnen, seine ZuverliBigkeit und Hingabe, durch seine Dis-
zipliniertheit und fachminnische Genauigkeit der menschlichen
Gesellschaft eine auflerordentliche Festigkeit verleiht. Auf an-
deren Gebieten menschlicher Gesellschaftsordnung glaubt er
nur Streit, Meinungsverschiedenheit, Ungenauigkeit und Ge-
rede zu bemerken: in der Politik, in den Geisteswissenschaften,
in der Philosophie, in der Religion. Er selber redet nur wenig,
dafiir aber schafft und leistet er umso mehr. Seine Einstellung
zur Gesellschaft ist ohne Pathos, Programme und Parolen. Die
echten gesellschaftsbildenden Krifte sind fiir iho: niich-
terne Klarheit, Blick auf das Wesentliche, illusionslose Sach-
lichkeit, strenge Selbstdisziplin. Nur solche Haltungen ver-
moégen die zukinftige Welt aufzubauen und unsere Gegen-
wart dem drohenden Chaos zu entreiffien. Damit ist bei diesem
technischen Menschen ein finfter Grundzug verbunden. Seine
ethische Haltung griindet auf einer )

» Sachdisziplin. Fiir den technisch geprigten Menschen
ist es selbstverstindlich, daf3 man sich einem Arbeitsplan ein-
fiigen soll. Das Werk selbst, det Sinn der Arbeit fordern ein
Enormes an Hingabe und Einordnung. Doch ist diese Hal-
tung keine Unterwerfung und auch kein Befehlsempfang. Sie
ist eben keine Gehorsamsdisziplin eines feudalistischen Gesell-
schaftsdenkens. In einem technisch gut durchorganisierten Be-
trieb kann man nicht herumkommandieren. Im strengen Sinn
genommen ist da kein Befehlsempfinger mehr: alle werden
von einer dem Wesen der technischen Aufgabe inneliegenden
Sachdisziplin angeleitet. Alle haben die gleiche Wiirde. Je
komplizierter eine technische Aufgabe ist, desto mehr miissen
sich die einzelnen Techniker in Werkgemeinschaften zusam-
menschliefen. Jeder von ihnen mufB auf seinem Fachgebiet
das Genaueste leisten, und erst aus der gemeinschaftlichen
Zusammenarbeit kann das fertige Werk entstehen, Deshalb
sehen wir die sechste Grundeigenschaft des technischen Men-
schen in seiner

» Gemeinschaftlichkeit. Die Fihigkeit, in Gruppen und
Arbeitsgemeinschaften zusammenzuarbeiten, wird heute immer
mehr zur Grundbedingung bei der Bewerbung fiir technische .
Berufe. Darin vollzieht sich bereits heute eine sehr bedeutende
soziologische Auslese. Die Epoche der «groBen Personlich-
keiten», der Menschen der «einsamen GréBe» scheint end-
giiltig vorbei zu sein. Das Werk und das Ziel sind entscheidend
und nicht die subjektiven Besonderheiten und Wertungen.
Einigung in der Sachlichkeit, unpathetische Kameradschaft-
lichkeit, Zuriicktreten vor dem gemeinsamen Werk, Engage-
mentbereitschaft und Toleranz sind die Haltungen, die in die-
sem neuen Gefithl der Gemeinschaftlichkeit mit im Ensgehen

begriffen sind. Diese Werkgemeinschaftlichkeit umfaBt heute_

bereits die ganze Erde. Der technisch geprigte Mensch steht - -
schon heute innerlich niher zu einem Techniker aus einer
anderen Nation oder Rasse als zu seinem humanistisch gebil-
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deten Nachbarn. Eine klar bemerkbare Anziehungskraft bringt
diese neuen Menschen einer neuen Epoche einander stindig
niher. Es scheint fiir diese Anziehungskraft keine undurch-
dringlichen Grenzen, keine sozialen, rassischen oder religidsen
Schranken zu geben. Darin besteht die siebente Grundeigen-
schaft des technisch geprigten Menschen. Seine Haltung ist
weltumspannend, richtet sich auf eine

» Universalitit. Nicht nur im Sinne einer planetaren Ge-
meinschaftlichkeit, sondern auch in dem einer allumfassenden
kosmischen Verwandtschaft. Der technische Mensch kennt
keinen Bereich der Welt, der ihm grundsitzlich verboten wire.
Nicht die Sternenabgriinde des Universums, nicht die sub-
atomate Struktur der Materie, nicht die bio-psychische Struk-
tur des Menschen. Er ist heute im Begriff, seine Macht der
technischen Umgestaltung auf den Menschen selbst anzuwen-
den, ja sich selbst zum Objekt der Planung zu machen. In
diesem Zusammenhang miissen Geburtenkontrolle, Eugenik
und Tiefenpsychologie gesehen werden. Dieser Mensch be-
trachtet die ganze Welt und auch sich selbst als das Rohmaterial,

aus dem er eine neue Welt und einen neuen Menschen nach ~

eigenen Plinen schaffen will. Deshalb ist dieser neuve Men-
schentyp — und das wite seine achte Grundeigenschaft — ein
Mensch der

» Schweigsamkeit. Er nimmt sich nicht mehr so wichtig,
und deshalb spricht er nur wenig von seinen kleinen Sorgen.
- Thm hat sich die atemraubende Gr6Be des Kosmos geoffenbart.
Er lauscht auf das verborgene GrofBe, dem et sich geweiht hat.
Deshalb ist seine Schweigsamkeit der Ausdruck einer geballten
Kraft. Alles Kleinliche und Verniedlichte erscheint ihm als
~peinlich und zutiefst fremd. Ob dieser Mensch den ithm so oft
dargestellten kleinbiirgertichen, kleinlichen und wiirdelosen
Gott noch lange ertrigt? Aus dem iiberwiltigenden Erlebnis
seiner groBen Aufgabe schépft dieser Mensch — und das wire
seine neunte Grundeigenschaft, mit der wir diesen charakteri-
sierenden Entwurf des neuen technischen Menschen schlicBen

mochten - eine tiefgreifende, seine ganze seelische Struktur
beherrschende

» Zuversicht. Der neue technische Mensch ist ein Dienet
der Zukunft, ein Gestalter detr neuen Erde. Er ist beherrscht
von einem Ethos des Dienstes. Im technischen Vollzug liegt
eine unpathetische Selbstlosigkeit: der Techniker weiB, dafi
er nicht fiir sich arbeitet, daB das fertiggestellte Werk im Dienst
von andern stehen wird. Aus diesem Ethos des Dienstes ent-
springt eine groBe Zuversicht: «Was ich schaffe, dient wirk-
lichl» — «Solange ich da bin, liuft die Maschine der Welt
richtigl» Die Zukunft mag vielen als bedrohlich erscheinen,
der Techniker hat aber das Gefiihl, er werde sie schon meistern.
Bei getreuer Befolgung der Gesetze der Natur und beim ge-
naven technischen Vollzug ist der Erfolg des technischen
Schaffens sicher. Eine Art neuer «technischer Gelassenheit»
ist im Begriff zu entstehen, und zwar als Grundeinstellung zur
Welt. Sie ist die Festigkeit, Ruhe und kithle Unerschiitterlich-
keit eines Menschen, dem die gefihrlichsten Naturkrifte aus- .
geliefert sind, der aber weifl, daf3 er sie mit Erfolg bindigen
kann. Darin wohnt eine Uberzeugung: die Welt ist «gut»,
und solange wir uns den dieser Welt zugrundeliegenden Ge-
setzlichkeiten hingeben und die Zukunft danach gestalten,
konnen wir ruhig und sicher sein. Diese Uberzeugung ist viel-
leicht die Stelle, an der der technische Mensch in die Bereiche
der Metaphysik und des Religiosen am weitesten vorstdBt.
Ist sie nicht wie ein fernes Echo jener Grundoffenbarung, de-
ren Bedeutung fiir unser In-der-Welt-sein wir noch nicht ge-

-nug erschlossen haben: «Als Gott alles sah, was er gemacht

hatte, fand er es sehr gut»? e

Nach diesem notgedrungen kurzen ll;’ld liickenhaften Entwurf
der grundlegenden Charakteristiken des neu aufstrebenden
naturwissenschaftlich-technischen Weltgefiihls konnen wir uas
nun der Beantwortung der eingangs gestellten Frage zuwen-
den: Wird das Christentum die Religion dieses kiinftigen Men-
schen sein kénnen? Ladislaus Boros

KARDINAL NEWMAN UND DAS ERSTE VATIKANISCHE KONZ[L

Das Verhiltnis Newmans zum Vatikanischen Konzil 18t sich
in zwei Sitze zusammenfassen, die einen Widerspruch zu ent-
halten scheinen. Der erste Satz lautet: Newman fiihlte sich
durch die Einladung Papst Leo XIII., an den Vorbereitungen
des ersten Vatikanischen Konzils teilzunehmen, geehrt und

erfreut, hat aber die Einladung nicht angenommen. Newman.

hat zwar vor dem ersten Vatikanischen Konzil, neben der Fest-
stellung der Tatsache, Bedenken gegen die Dogmatisierung
der pipstlichen Unfehlbarkeit geduBert, ist aber nach dem
Konzil einer der wirksamsten Verfechter des Dogmas gewor-
den.

Newman zeigt sich durch die Einladung, an den Vorberei-
tungen des Konzils teilzunehmen, erfreut.

Am 30. November 1868 schreibt er in sein Tagebuch:

«Haec mutatio dextrae Excelsi. Ich bin zu alt, um viel Freude zu empfinden
oder mir wenigstens zu vergegenwirtigen, daB ich mich sehr freue: ich
habe allerdings iiberreiche Ursache, Gott zu loben und zu preisen, daB3 sich
in det Achtung der Menschen fiir mich ein so wunderbarer Umschwung
vollzogen hat. Das daf ich freilich nur dann, wenn ich diesen Umschwung
einem guten Zweck unterordnen kann. Ein Anglikaner schreibt mir: *Sie
haben eine geradezu einzigartige Stellung in England. Es gibt keinen
zweiten Menschen, dessen bloBes Wort bereitwilliger hingenommen wird,
ohne einer Bestitigung durch ein anderes Zeugnis zu bediirfen. Ich weifl
von keiner anderen ebenso vollstindigen Umwilzung der &ffentlichen
Meinung.* ... Der Papst hat verfiigt, ich sollte nach Rom geladen werden,
um an den Vorbereitungen fiir das Konzil teilzunehmen; nun schreiben
die katholischen Zeitungen, die bisher nicht gut auf mich zu sprechen wa-
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ren, es sei eine besondere Einladunhg: gewesen die. erste. ‘und. bislang ein-
zige, die an einen Priester in England, Schottland oder Irland usw. usw.
ergangen sei».t

Trotz detr Freude, die ihm die Emladung aus-Rom bereitete,
ist Newman dem Rufe nicht gefolgt.

Warum hat Newman d1e Einladung zu den Vorbereltnngen
des Konzils nicht angenommen ?

Dariiber hat er sich niemals ausdriicklich geduBert. Hitte er
das tun wollen, hitte er vermutlich nicht einfachhin sagen
konnen: «Das und das ist der Grund gewesen». Da lag viel-
mehr einer jener Fille vor, auf die er hinweist: ein Mensch ist
sich dessen, was er will und was er nicht will, oft klar bewuBt,
er ist aber nicht imstande, die Griinde, die ihn innerlich be-
stimmen, auch in eindeutige Worte zu fassen. Wollte er das
versuchen so wiirden sie ihm (weil sie seiner eigenen Person
am nichsten liegen) gleich Fischen im Tlefwasser vcrborgen
bleiben oder dorthin entwischen.

Trotzdem lassen sich Umstinde angeben, die zu Newmans
Entschlufl zweifellos das ihre beigetragen haben. Newman wat
ein Mensch, der wie wenige zugleich in der Vergangenheit und -

1]. H. Newman, Briefe aus der katholischen Zeit seines Lebens. Deutsche

‘Ubertragung von Maria Knopfler, Matthias. Griinewald-Verlag, Mainz -

1931, 165/166.



in der Gegenwart lebte und von da aus auf die Begebenheiten
der Zukunft schloB.

» Gedachte er nach erfolgter Einladung der vergangenen
Tage, so besann er sich jedenfalls darauf, daB im Jahre 1846
seine Abhandlung iiber die Entwicklung der christlichen Lehre
von einem Bischof der USA als mit der theologischen Tradi-
tion unvereinbar erklirt worden war, Nur der miindliche. und
schriftliche Verkehr mit Pater Perrode, dem damals fithrenden
Dogmatiker der Gregoriana, hatte ihn diesen EngpaB gliick-
lich passieren lassen. In der Zeit darnach hatte er, wie er sich
selbst ausdriickt, «lange unter der Wolke» gelebt. Talbos,
der ihn als den gefihtlichsten Mann in England bezeichnet
hatte, lebte noch und befand sich nach wie vor in Rom.

p Etwas Intimes kam noch hinzu, auf das eine Bemerkung
an MiB Holmes hinweist. Im Jahre 1853 hatte man Newman
in Aussicht gestellt, ihn zum Bischof von Liverpool oder
Nottingham zu ernennen. Auf diese Nachricht hin schrieb er
einen Brief des Inhalts, ihm fehle das fiir ein Bischofsamt not-
wendige Regierungstalent. Tatsichlich sandte er aber den
Brief nicht ab. Trotzdem war das einzige, was von diesem
Versprechen Roms schlieflich iibrighlieb, der Bischofsornat,
den er sich, wie es scheint, vorsorglich hatte anfertigen lassen.
Nach Empfang der Einladung muf} nun Newman der Gedanke
gekommen sein: Wire ich zum Bischof ernannt und geweiht
worden, so kénnte ich in der Weise an dem Konzil teilnehmen,
wie die Bischofe des Morgenlandes an den ersten Konzilien
teilgenommen haben! Einen Mann, der sich so viel mit der
Geschichte der ersten Konzilien befaBt hatte, konnte die
Erinnerung an das verheiBene Bischofsamt nur wehmiitig
stimmen.

» Zu diesen Griinden persénlicher Art traten solche kirchen-
geschichtlichen Charakters. Die Frage war fiir ihn nicht, ob
man die Unfehlbarkeit des Papstes iiberhaupt definieren kénne,
sondern ob sie jetzt und in welcher Fassung sie jetzt verkiindet
werden sollte.

G. W. Ward, der Gegenspieler Newmans in England hatte
erklirt: «Am liebsten wire es mir, wenn ich beim Frithstiick
in den ,Times‘ jeden Morgen lesen koénnte, daBl der Papst
wieder ein Dogma verkiindet habe». So dachte Newman
nicht.

B Abgesehen davon lag es Newman durchaus nicht, in der
Weise offentlich aufzutreten, wie das beim Konzil erfordert
gewesen wire, Staunte er doch nach der Audienz bei Leo XIII.
tiber sich selbst, daBl ihm dabei keine Ungeschicklichkeiten
unterlaufen waren. Kein Zufall ist es wohl, wenn er auf diese
seine Eigenschaft um die Zeit'des Konzils 6fters hinwies.

«Ich bin kein schlagfertiger Mann und wiirde eine gute Sache nur ver-
derben. Zudem bin ich so furchtbar schiichtern, daB ich mich nie vorteil-
haft zeige: das empfinde ich bei jeder Gelegenheit scharf» (187). — «Ich
weil} sicher, daB ich mich wie ein Blsdsinniger benechme wegen meiner
Schiichternheit, und mit Wut im Herzen weggehe bei dem Gedanken an
mein linkisches Wesen und die vielen Sinnlosigkeiten, die ich begangen
habe, Ferner weil ich, daB meine eigene eingewurzelte unwiirdige Schiich-
ternheit mich beim Anblick von Fassung und Geistesgegenwart reizbar
macht» (213, 227, 229).

Ich bin kein Theologe

Wurde Newman nach dem Grund der Ablehnung der Ein-
ladung gefragt, so muBte er aber doch etwas sagen: er konnte
nicht nur von seiner Schiichternheit reden. Bei derlei Anlissen
behalf er sich dann gerne mit der Behauptung: «Ich bin
kein Theologe!» Versteht man unter Theologie ein be-
grifflich-wissenschaftliches System und unter einem Theologen
einen, der ein solches System in'allen seinen Sparten voll be-
herrscht, so hatte er recht. Bei der Frage nach der Definierbat-
keit des Primates spielten jedoch kirchengeschichtliche Kennt-
nisse eine groBe Rolle. Unter diesem Gesichtspunkt zihite
Newman nun unbedingt zu den Theologen seiner Zeit.

Newman war sich dieser zweiten Bedeutung des Begriffes.
Theologe bewuBt und schrieb sich darum geleocnthch auch
«theologische Kenntnisse » zu. So schreibt et

«Ich maBle mir nicht an, Theologe zu sein, al;er auf alle Fille

hitte ich eine Seite der katholischen Religion theologischer und exakter -

als G. W. Ward die seine zeigen kénnen. Wo es so am theologischen Wis-
sen (dieser Art) fehlt, darf ich es nicht fiir ausgemacht halten, daB ich auBer
Gefahr bin, denn ich kann von der politisch iiberergebenen Partei noch
immer einen Faustschlag erhalten — doch glaube ich nicht, daB} er sehr
schlimm sein kann» (J. H. Newman, 205).

MiB Maria Rosina Geberne, Schwester Maria Pia, bedauerte

schriftlich, daB er die Einladung nicht angenommen hatte, Er

trostete sie am 10. Februar 1869 also:

«Beunruhigen Sie sich nicht, ich bin so glicklicher als in jeder anderen
Lage. Die Unruhe, die mir jedes 6ffentliche Auftreten bringen wiirde, ist
mir unertriglich. Bedenken Sie, nur als Bischof kénate ich am Konzil teil-
nehmen - und ich bin wirklich und wahrhaftig kein Theologe.
Theologe ist einet, der die Theologie beherrscht und der sagen kann, wie-
viele Meinungen es iiber jeden Punkt gibt, welche-Autoren sich zu dieser
oder jener Meinung bekannt haben und welches die beste ist - wer genau
zwischen Behauptung und Behauptung, Argument und Argument unter-
scheiden, wer erkliren kann, welche Meinungen heilsam, welche zulissig
und welche gefihrlich sind — wer in einer Reihe von Jahrhunderten die
Geschichte der Lehren verfolgen und die Prinzipien fritherer Zeiten auf
die Bedingungen der Gegenwart anwenden kann. Das ist nétig, um Theo-
loge zu sein - dies und noch hundert Dinge dazu, was ich nicht bin und
nie sein werde» (J. H. Newman, 168).

Newman und die Lehre von der Unfehlbarkeit des Papstes »

Die Lehre von der Unfehlbarkeit hielt Newman schon durch
die Geschichte und Tradition in der Zeit vor det Abhaltung
des Konzils fiir gesichert.

Darauf wies er im Jahre 1872 hin, als ihn Mr. Capes angrl.ff und
behauptete:

«Newman ist immetfort der Meinung gewesen, daB die Tatsachen der

Kirchengeschichte der Lehre von der pipstlichen Unfehlbarkeit wider-
sprechen. Trotz dieser Uberzeugung hat er sich selbst die Vorstellung
aufgezwungen, et glaube doch an das, was er in seinem Herzen nicht
glauben konnte und auch nicht glaubte, Diese Etgebenheitsakte haben ihm
nicht wenig Miihe gekostet ».

In der Entgegnung auf den Amkcl Capes weist Newman
darauf hin, daB er schon zu einer Zeit, als niemand an ein

Konzil dachte, sich unbedingt zur Lehre von der Unfehlbarkeit™

des Papstes bekannt hatte. Er bezieht sich auf einen Abschnitt
im Dubliner Vortrag von 1853. Da er zu den schonsten Aus-
sagen iiber die Unfehlbarkeit des Papstes zihlt, sei er-wortlich
angefiihrt,

«Tief empfinde ich es, immer will ich es bezeugen, denn ich
kann mich zu meiner Rechtfertigung auf das umfassende
Zeugnis der Geschichte berufen: In Fragen von Recht und
Unrecht gibt es in der ganzen Welt nichts wirklich Starkes;
nichts Entscheidendes und Wirksames als eben die Stimme
dessen, dem die Schliissel des Himmelreiches und die Aufsicht
iiber die Herde Christi anvertraut sind. Diese Stimme ist heute,
wie sie es von je war, eine wahrhafte Autoritit, unfehlbar,
wenn sie lehrt, wohlwollend, wenn sie befiehlt; sie iibernimmt
auf ihrem Gebiet jederzeit weise und entschieden die Leitung,
gibt dem Wahrscheinlichen GewiBheit und der GewiBheit
Uberzeugung. Ehe sie spricht, kann der Heiligste irren, und
nachdem sie gesprochen hat, mull der Begabteste gehorchen.
Wenn es jemals eine Macht auf Erden gab, die ein Auge hatte
fiir die Zeiten, die sich auf das Mégliche beschrinkte, die mit

ihren Erwartungen das Rechte getroffen hat, deren Worte’

Taten und deren Gebote Prophezeiungen gewesen sind, so ist
es in der Geschichte der Zeiten der, der von Geschlecht’zu
Geschlecht auf dem Stuhl der Apostel sitzt als Stellvertreter
Christi und Lehrer der Kirchen» (J. H. Newman, 234).
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Im AnschluB an dieses Zitat wies Newman noch darauf hin, daB3 2. Car-
della im Jahre 1867 oder 1868 diesen Text in einem in Rom verdffentlichten
Werk -wiedergegeben hatte und er selbst im Jahre 1845 in seiner «Ab-
handlung iiber die Entwicklung der christlichen Lehre», im Jahre 1847
in seinem biographischen Roman « Verlust und Gewinn» und im Jahre 1849
in seinen «Vortrigen vor gemischtem Publikum», im Jahre 1851 in seiner
«Abhandlung iiber die Lage der Katholiken», im Jahre 1857 in seiner
«Kirche der Viter» den Glauben an die Unfehlbarkeit des Papstes be-
kundet hatte (Ward II, 558/559).

Newman hitte ferner noch darauf hinweisen kénnen, daf3 er im Jahre 1846
in der Abhandlung fiir P. Perrone die Lehre von det Inspiration der Hei-
ligen Schrift, die Lehre von der Unfehlbarkeit des Papstes und
die Lehre von der Unbefleckten Empfingnis fiir dogmatisierbar erklirt
habe (The Newman-Perrone-Papaer on Development in Gregotianum
XVI Rom, 402-447; 443).

Wogegen sich Newmans Unwille richtete

Newmans Unwille richtete sich gegen Minner wie G. W. Ward,
welche die Lehre von der Unfehlbarkeit des Papstes sozusagen
absolut definiert haben wollten. Nach ihren Darlegungen hat-
ten alle Sitze des im Jahre 1864 erschienenen Syllabas streng
dogmatischen Charakter. Entriistet hatte Newman ferner ein
Artikel des «Univers». In diesem war im Hymnus «Rerum,
Deus, tenax vigor» statt des Wortes Deus der Name des
Papstes Pius eingefiigt worden. Also: «Rerum, Pius, tenax
vigor». Newman hielt es fiir seine Pflicht, seine Stimme da-
gegen zu erheben und erachtete sich dazu auch in besonderer
Weise berechtigt, weil der Papst ihn ja sogar fiir die Vor-
bereitung des Konzils eingeladen hatte.

Am 12. April 1870 schrieb er an P. Dr. Whitty S. ].:

«Man kann sich nur von seiner besten Einsicht leiten lassen. Wer auch
immer unfehlbar ist, ich bin es nicht. Doch bin ich verpflichtet, von der
Sache abzumahnen und zu handeln, als wire ich unfehibar, bis das Konzil
entscheidet. Ist dann Gottes Unfehlbarkeit gegen mich, so unterwerfe ich
mich ohne Zdgern, bereue aber nicht, daB ich fiir das, was ich fiir richtig
gehalten habe, Partei ergriff, so wenig wie ein Jurist bei Gericht bereut,
an eine Sache geglaubt und eine Rechtsfrage verfochten zu haben, die der
Gerichtshof zuletzt gegen ihn entscheidet. Wir konnen nur unser Bestes
tun» (J H. Newman, 193).

«Ihr geht zu rasch voran»

Am meisten hatte Newman sich dariiber ereifert, daB3 die Bi-
schéfe hinsichtlich der Definition der Unfehlbarkeit des
Papstes im voraus nicht hinreichend unterrichtet wur-
den. Seit Erscheinen der Geschichte des Vatikanischen Konzils
von Cutbert Butler (Kosel-Verlag, Miinchen) versteht man
seine Weise zu sprechen besser als zuvor.

An Pater Colerdidge schreibt er: «Sie haben uns keine Zeit ge-
lassen. Warum miissen wir alle plotzlich aufgescheucht wer-
den, zu schreiben oder nicht zu schreiben? Warum mufl die
Sache im Handkehrum geregelt werden, ehe wir wissen, wor-
an wir tberhaupt sind? Was konnte jemand meinesgleichen
tun, als schreien, rufen, gestikulieren, wie Sie es tun wiirden,
wenn Sie eine Lokomotive einen ungliicklichen Arbeiter auf
der Linie iibetfahren sehen? Wieviel Zeit stand zur Verfiigung,
um wissenschaftlich vorzugehen? Was koénnten Sie jetzt noch
tun, als einen Bischof beim Kragen fassen, wenn Sie zu einem
gelangen konnten? Anfang und Ende meiner Gedanken iiber

das Konzil sind: ,Ihr geht zu rasch voran, ihr geht zu rasch

voran!‘» (J. H. Newman, 190.)

Zu Mz. Brownlow, dem spiteren Bischof von Clifton, bemerkt
er: «Der Vorschlag zur Definition der Unbefleckten Empfing-
nis erfolgte (im Gegenteil) nicht unvermutet und nicht im Ge-
heimen. Seit undenklichen Jahren war iiber ihn gesprochen
worden und er wurde Schritt fiir Schritt niher gebracht und
jedermann wuBte es. Diesmal sind wir aber alle iiberrumpelt
worden. Die protestantische und ungliubige Presse, weit
entfernt, fiir Mgr. Dupanloup Partei zu ergreifen, hat die ganze
Zeit hindurch die extreme Partei unterstiitzt — und jetzt nimmt
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sie im ganzen Land eine streitsiichtige Haltung gegen mich
ein. Die Ritualisten werden vielleicht zuriickgewiesen oder
auch nicht, aber die Durchgirung des Landes wird plétzlich
gehemmt»,

An Kanonikus Walker schreibt er: «Es ist mir sehr angenehm,
zu sehen, daB Sie Hoffnungen haben, das Konzil werde sich
einer Sache enthalten, an die, wie 1ch fiirchte, der Papst sein
Herz gehingt hat. Ich furchte vor allem Ubereilung -
Wenn den versammelten Vitern genug Zeit gegeben wird,
den Fall kennenzulernen und iiber ihn nachzudenken, habe
ich wenig Zweifel, sie werden sich freihalten von den gefihr-
lichen Punkten».

Mrs. F. Ward gegeniiber duflert er sich also: «Es ist allerdings
eine sehr sorgenvolle Zeit der UngewiBheit — Konzilien sind
stets Zeiten groBer Priifungen gewesen - dieses scheint keine
Ausnahme zu sein. Man hat allezeit geglaubt, dafl das Verhalten
der Einzelnen, aus denen sich ein Konzil zusammensetzt, kein
MaBstab sei fiir die Autoritit ihrer Beschliisse. Wir wissen
gewiB, daB (wie bei der Spendung der Sakramente) die Heilig-

-keit der bei dem Konzil Mitwirkenden keine notwendige Be-

dingung dafiir ist, daB Gott durch sie wirkt. Man kann sich
nichts Schlimmeres denken, als das Verhalten vieler in- und
auBerhalb des Konzils, die sich auf die Seite stellen, welche
wahrscheinlich die Oberhand gewinnt» (J. H. Newman,
190-191).

Don Bosco und der Abbruch des Konzils

Am selben Tag, an dem das Konzil die Unfehlbarkeit des Papstes zu einem

Dogma erklirte, fithrte die Spannung zwischen Deutschland und Frank-
treich zum Ausbruch des Krieges. Die Kriegserklirung Deutschlands an

* Frankreich verband sich bei den Vitern des Konzils und bei vielen andern

mit einem Ereignis, das nicht der groBen Welt- und Kirchengeschichte
angehért. Am 6. Januar des Jahres 1870 hatte Don Bosco eine Vision. Es
war eine Reihe von Bildern, in denen er schwere und schwerste Schick-
sale der Kirche schaute. Er selbst erklirte sich auBlerstande, die Folge der
Bilder voll verliBllich wiedergeben und ihren zeitlichen Abstand von der
Gegenwart festlegen zu kdnnen. Die Nachricht von dieser Vision verbrei-
tete sich nicht nur in Rom und Italien, sondern gelangte auch ins Ausland.
Der Verfasser dieser Zeilen fand sie auf einet Almbhiitte, in der die Winde
mit alten Zeitungen aus dem Jahre 1870 verklebt waren. Da war zu lesen,
«ein heiligmiBiger Priester in Rom habe Visionen iiber die kommenden
Schicksale der Kirche gehabt». Fiir alle, die von diesen Gesichten Kunde
erhielten, lag die Annahme nahe, nach dem Ausbruch des Deutsch-Fran-
z8sischen Krieges wiirden alle die geschauten Ereignisse unmittelbar auf-
einander folgen. (Don Boscos Vision und Gesichte fiillen einen ganzen
Band der groBien Biographie und werden heute nicht mehr versffentlicht.)
Die Vision irgendwie mit dem Konzil zu verbinden lag nahe, weil Don
Bosco bei den Vorbereitungen dafiir eine groBe Rolle gespielt hatte. Er
hatte zum Beispiel Minister Cavour erklirt, wenn er nicht fiir eine ruhige
Abhaltung des Konzils biirge, wetde er, Don Bosco, den Papst darum
bitten, das Konzil nach Frankreich zu verlegen. Wenn die Viter des Kon-
zils alle schleunigst in ihre Heimat abreisten, standen sie wohl auch unter
dem Eindruck dieser Visionen.

Newman im Kampf um eine maBvolle Deutung
des Unfehlbarkeitsdogmas

Newman hatte, wie schon bemerkt, eine zu isolierte Definition
der Unfehlbarkeit befiirchtet. Als er die Formel gelesen hatte,
mit der sie umschtieben wurde, fithlte er sich beruhigt. Die
Befiirworter einer absoluteren Formulierung hingegen such-
ten den Text nach der Veroffentlichung nun in ihrem Sinn zu
deuten. Sie taten das mit einer solchen Propagandastirke, da3
Bischof Dr. Feffler, der Generalsekretir des Konzils, selbst
vortrat und sie in einer eigenen Schrift in die Schranken wies.
Was im deutschen Raum unter anderen ein gewisser Dr.
Schulte versuchte, betrieb in England Newmans Gegenspmlcr
in der Zeit vor dern Konzil, G. W. Ward.

Der gleiche Newman, der die Teilnahme an den Vorberei-

tungen des Konzils abgelehnt hatte, wurde nun zu einem der
Verteidiger der Unfehlbarkeit. Nicht wenige Katholiken, die ,

.mit deren Inhalt nicht zurechtkamen, wandten sich an ihn.



In den ersten Jahren nach der Erklirung der Unfehlbarkeit
des Papstes machte Newman das Dogma in privater Korre-
spondenz begreiflich. Unter den Beruhigungsschreiben ist
eines der allerinteressantesten jenes an Mif Folmes (15. Mai
1871). Darin erklirt er: «Es tut mir leid, daB die Definition
Sie bedringt hat. Der Heilige Stuhl hat schon seit Jahrhunder-
ten nach diesem Dogma gehandelt — der einzige Unterschied
ist, daB es jetzt ausdriicklich anerkannt wurde. Ich weiB, es
ist ein Unterschied, denn auf den ersten Blick scheint das
Dogma den Papst zum Gebrauch seiner neu anerkannten
Macht aufzufordern. Doch wir miissen ein wenig Glauben
haben, abstrakte Erklirungen bedeuten wenig - die Theologie
umgibt sie mit allerlei Schranken, Erliuterungen usw. Keine
Wahrheit steht fiir sich allein, jede wird durch andere Waht-
heiten eingeordnet und in Ubereinstimmung gebracht. Die
Dogmen von der hochheiligen Dreifaltigkeit und der Mensch-
werdung wurden nicht alle auf einmal behauen, sondern stiick-
weise: ein Konzil tat das eine, ein anderes das zweite — und so

wurde das ganze Dogma aufgebaut. Sein erster Teil sah tber-.

trieben aus, Kontroversen hoben an — und diese Kontro-
versen fiihrten zum zweiten und dritten Konzil: sie stiefen das
erste nicht um, sondern erklirten und vervollstindigten, was
zuerst geschehen war. So wird es auch jetzt sein, kiinftige
Pipste werden ihre eigene Gewalt erklaren und in
‘cmem Sinne begrenzenn».?

Zu diesem Wunsch nach einer genaueren Bestimmung der
papstlichen Unfehlbarkeit wire zu bemerken: Im Dogmati-
sierungstext fiir die Unfehlbarkeit war auch eine Sicherung
des Rechtes der Bischofe, das als eine unmittelbare und or-
dentliche Gewalt bezeichnet wird (Denzinger 1828). Es
handelt sich um einen einzigen Satz. Dieser Satz hat aber 15
Zeilen und die Konstruktion dieses Satzes ist einer Erfassung
des Inhaltes in keiner Weise giinstig. Dem Inhalt nach besagt
der Satz, daB den Bischofen als Nachfolgern der Apostel eben-
falls eine ordentliche Gewalt eignet. In den Dogmatikbiichern
scheint dieser Satz nicht auf. In neuester Zeit ist das von Karl
Rahner in der Schrift «Primat und Episkopat» (Herder, Frei-
burg) belichtet worden.

In einem Brief an Sir William Capes (10. Dez. 1870) schrelbt
Newman:

«Die gottliche Vorsehung hat den BeschluB vom letzten Jahr zu einem
guten Zweck zugelassen und wir missen uns ihrem Willen beugen. Ich
selbst sehe die Lehre im Vethalten des rémischen Stuhles, ja der katholi-
schen Kirche, von Anfang an eingeschlossen; doch bin ich gewil} nicht
blind gegen die Schwierigkeiten im einzelnen, denen sie zu begegnen hat.
Das Dogma scheint mir so gelinde als moglich geformt — oder fast so»

(224).

Vor M.R. Artur Arnold beruft er sich zur Bestitigung seiner
Ansicht am 22. Dez. 1872 auf seinen fritheren Lehrer in Rom,
Pater Perrone.

«Ich hore, es gebe Schwirmer, die viel mehr als das sagen, und es gebe
Gelehrte, die eine weiter gehende Lehre einbringen wollen: doch Perrone,
dessen Buch heute das theologische Lehrbuch fiir Studenten ist, sagt:
Weder die Unfehlbarkeit des Papstes noch die des Oekumenischen Kon-
zils schlieBt die Anwendung von Mitteln zur Erkundung der in Frage
stehenden Wahrheit aus; denn Gott hat sie nicht nach Art einer einge-
gossenen Gabe, sondern nach Art eines Schutzes oder, wie man sagt, eines

- Beistandes verheifen» (t. 2. p. 541, Ed. 1841). Ferner: «Niemals haben
_die Katholiken gelehrt, die Gabe der Unfehlbarkeit sei der Kirche nach
Art einer Inspiration verlichen» (ibid. p. 253).

Zur Entstehung von Newmans «Offener Brief» an
den Herzog von Norfolk

Im Jahre 1874 wutde Newman zum offentlichen Sprecher zu
Gunsten der Unfehlbarkeitserklirung. Minister Gladstone,
der Herzog von Nortfolk, der sich von seiner Partei zuriickge-

2 Im Originaltext heiBt es: explain and in one sense limit their own power
(Ward 11, 279).

zogen hatte, veroffentlichte im November 1874 eine Abhand-
lung mit dem Titel: «Das vatikanische Dekret in seinem
Verhiltnis zur staatlichen Untertanenpﬂicht» Er sah in der
Unfehlbarkeit des Papstes eine Bedrohung der politischen
Unabhingigkeit der britischen Katholiken.

Newman befand sich Gladstone gegeniiber nun in einer einzig-
artig giinstigen Lage. Vor der Definition des Konzils hatte er
die extremen Thesen englischer Katholiken bekimpft. Damit
war fiir ihn eine Moglichkeit geboten, Gladstone vornehm,
aber doch entschieden gegeniiberzutreten. Dies fiel ihm um so
leichter, als er Gladstone bis zu einem gewissen Grad noch ent-
schuldigen konnte. So schreibt er am 6. Nov. 1874: «Ich selbst
bin der Meinung, er wird in seiner Auslegung der kirchlichen
Beschliisse von 1870 irregefithrt, weil er den Wortlaut nach
den Regeln der gewdhnlichen Sprache beurteilt. Die theolo-
gische Sprache ist wie die Rechtssprache eine wissenschaftliche
und kann ohne die Kenntnis langer Gewohnheit und Tradition
und ohne die Kommentare von Theologen nicht verstanden
werden. Solche Kommentare kann uns die Zeit allein geben.
Bischof FeBler hat sogar jetzt schon die Auslegung, welche
(katholische und protestantische) Zeitungen den Worten des
Konzils gaben, abgeschwicht » (256/257).

Bischof Dr. Fessler, im Jahre 1813 in Lochau bei Bregenz geboren, um
1870 Bischof von St. Polten, gehérte zu jenen seltenen Minnern des 19.
Jahrhunderts, die eine natiirliche Begabung fiir geschichtliches Denken
besallen und sie in beharrlichem Studium ausbildeten. Bezeichnend fiir
sein geschichtliches Denken ist zum Beispiel die von ihm im Jahre 1869
bei Herder in Freiburg erschienene Abhandlung mit dem Titel: «Das
nichste und letzte Konzil ».3 . .

Dr. Fessler trat nun als Generalsekretir des Konzils mit einer Schrift auf
den Plan, die dem Namen nach an einen gewissen Dr. Schulte, dem Inhalt
nach an alle extremen Ausleger des Dogmas gerichtet war. Der Titel der
Schrift lautete: «Die wahre und falsche Unfehlbarkeit der Pipste» (Wien,
Sartori 1871, zwei Auflagen).

Als Newman von dieser Schrift erfuhr, war sie fiir ihn wie ein
Engel vom Himmel. Mit dieser Schrift erhielt et nimlich eine
Riickendeckung gegen jene Katholiken Englands, die zu den
Extremisten gezihlt und gegen ihn geredet und geschrieben -
hatten. In diesem Sinn schrieb er an Frau William Froude:
«Ich bin durch FeBler gedeckt, dessen Buch vom Papst gut-
geheiBen ist» (Ward II, §61). Bei der Ausarbeitung seines
Schreibens an den Herzog von Norfolk hat Newman sich,
was das Vatikanum anbelangt, an das Werk von Bischof FeBler'
gehalten. Im Schreiben selbst bezeugen das folgende Sitze:
«Vor einigen Jahren wart es unter uns noch Sitte, jene Schrift-
steller, die dieser Regel der Kirche folgten, mit dem Namen
Minimalisten (,Minimizers‘) zu bezeichnen. Ich glaube aber,
die Zeit solcher tyrannischer ,ipse-dixit*-Minner ist nun vor-
{iber: Bischof FeBler, ein Mann von hoher Autoritit — denn er
war Generalsekretir des Vatikanischen Konzils — und von
noch groBerer Autoritit durch sein Werk — denn es hat die
Approbation des Papstes —, beweist uns klar, daf3 eine von
christlicher Liebe eingegebene MiBigung in der kirchlichen
Lehre dem gesunden Glauben nicht widerspricht. So halte ich
die Bemerkungen fiir hinreichend sanktioniert, die ich tiber
Definitionen im a.llgernemcn und iiber die vatikanische im be-
sonderen machen werde».?

In noch héherem MaBe machen das die FuBnoten offenbar,
die er im Nachtrag bringt. Hier verweist er nicht weniger als-
viermal auf das Werk FeBlers (249, 250, 242, 251).

3 Miindlich ist von ihm ein Ausspruch iiberliefert, der fiir die Zeit der
Manager interessant sein mag. Man habe Dr. Fessler einmal gefragt, wie
er die ungeheure Arbeit als Generalsekretir habe leisten kénnen (die drei’
ersten Monate war er allein, erst nach einiger Zeit erhielt er einen sprach-
kundigen Mitarbeiter). Er habe darauf gesagt: «Viel auf Schlaf gehalten!»

4 J. H. Newman, Polemische Schriften. Ubersetzt von .Maria Erentrudis
Kawa und Max Hofmann (Matthias Griinewald-Verlag, Mainz 1959, 212).
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Unn sich selber zu entlasten und Bischof Dr. Fessler direkt zu seinen Lands-

leuten sprechen zu lassen, bat Newman S¢. John Ambrose, das Werk ins
Englische zu iibersetzen. J. Ambrose war zur selben Zeit auch mit andern
Ubersetzungen beschiftigt. Nun suchte er diese Ubersetzung durch ver-
mehrte Arbeitszeit fertig zu bringen. Bei seiner ohnehin schwachen Gesund-
heit iiberarbeitete er sich und erlag einem Schlaganfall, dem eine Gehirn-
hautentziindung voranging. Im Brief, den Newman nach dem Tode seines
treuen Freundes an Lord Blackford schrieb, berichtete er: « Die Krankheit,
die sogar den dauernden Verlust des Verstandes befiirchten lieB3, was gott-
lob nicht geschah, kam von seiner Uberarbeitung bei der Ubersetzung des
Buches von Fessler, die er fiir mich iibernahm als Riickendeckung
fur meinen Brief an den Herzog von Norfolk.

Ich hatte ja keine Ahnung von dieser Uberarbeitung; aber ich entsinne
mich, daB ich, betroffen iiber den grofien und unerwarteten Erfolg meiner
Schrift, zu ihm sagte: ,Wir werden dieses groBe Gliick teuer bezahlen
miissen‘» (267).

Fir ihn personlich bildete die Schrift Dr. Fesslers, auch ohne englische
Ubersetzung, einen festen Riickhalt, obwohl die Ubersetzung ins Deutsche
nach dem Tod Ambroses unvollendet blieb.

So entstand Newmans Schreiben an den Herzog von Norfolk.
Gar mannigfaltig gedeutet worden sind Jesu Worte: «Gebt
dem Kaiser, was des Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist»
(Matth. 22,21). Newmans Abhandlung iiber das Schreiben an
den Herzog von Norfolk ist wohl die bedeutsamste Ausle-
gung dieses Ausspruches, die je geschrieben wurde. Was
Newman darin vom Gewissen sagt, gehdrt zum Schénsten,
das dieses Schreiben enthilt, Bezeichnend ist der Satz: «Wenn
ich genotigt wire, bei den Trinkspriichen nach dem Essen ein
Hoch auf die Religion auszubringen (was freilich nicht ganz
das Richtige zu sein scheint), dann wiirde ich trinken - freilich
auf den Papst, jedoch zuerst auf das Gewissen und dann erst
auf den Papst» (J. H. Newman, Polemische Schriften, 171).
In der Abhandlung finden sich jedoch auch andere wertvolle
Stellen. Ja, schon bereits so etwas wie eine Beschreibung des-
sen, was man heute Situations-Ethik nennt (162-163).

Prof. Dr. F. M. Willam

PHILOSOPHIE UND GLAUBENSLEBEN*

(Veroffentlichungen zum Blondel- Jubilium)

Theologische Disputationen eines Philosophen

Die notwendige Erginzung zum Briefwechsel Blondel-Valen-
sin bildet der von René Mark herausgegebene Band Thes-

logische Brigfe ans der Zeit des Modernismus.*® Wihrend in jenem”

die duBleren Ereignisse und die Verdichtigungen der Inte-
gristen im Vordergrund standen, zeigt der Band Marlés die
bei weitem gewichtigeren Fragen der Lehre, um die es im
Modernismus ging. Zwar gehoren heute gerade die sogenann-
ten «fortschrittlichen» unter den katholischen Theologen zu
den Antipoden des Modernismus. Der Modernismus lie die
historische Wissenschaft iiber den Glauben befinden; heute
hat man dagegen die Tendenz, die HI. Schrift allzu ausschlieB-
lich als Glaubenszeugnis und zu wenig als historisches Doku-
ment zu werten. Aber unter verinderten Vorzeichen geht es
vielfach noch um die gleichen Sachfragen, wie zur Zeit Blon-
dels. Eine dieser Fragen, die Frage nach dem Gottesbewuf3t-
sein des historischen Jesus, hat M. Brindle den Lesetn dieser
Zeitschrift bereits vorgestellt.® Sie wird orchestriert von viel-
leicht noch grundlegenderen Erorterungen iiber das Verhilt-
nis von Offenbarung, Geschichte und Philosophie (eine Frage,
die heute im Brennpunkt der Diskussion um Bultmann steht),
iiber das Problem der Dogmenentwicklung, iiber die psycho-
logische Konstitution der Person Jesu (woriiber in den letzten
25 Jahren von den Theologen viel Tinte verspritzt wurde),
schlieBlich iiber die stets bedringende Frage nach dem Heil
der Heiden: Wie ist es moglich, dal der scheinbare MiBerfolg
der Offenbarung, die unglaublich kleine Zahl der wirklich
Glaubenden und Getauften, doch kein Scheitern der allum-
fassenden Erl6sung bedeutet? )

In oft heftig aufeinanderprallenden Briefdiskussionen werden
diese Fragen von Blondel und seinen Korrespondenten bis in
ihre letzten Hintergriinde erortert. Die «Briefe» sind dabei oft
regelrechte Trakrate, und nur ein energisches Beschneiden
am Unwesentlichen und ein fast augenmérderischer Klein-
druck machten es moglich, diese ganze Fille auf 350 Seiten

* Siehe auch Nummer 12/13, Seite 147f. und 14/15, Seite 163 f.

18 René Marlé, Au cceur de la crise moderniste. Le dossier inédit d’'une
controverse. Lettres de Maurice Blondel, H. Bremond, Fr. von Hiigel,
Alfted Loisy, Fernand Mourret, J. Wehslé ... Paris, Aubier, 1960, 366 S.

1» M. Briindle, Das BewuBtsein Chnsn im Modernismus, in « Orientierung»
25 (1961), S. 89-92.
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unterzubringen. Wir kénnen hier diese Diskussionen - mit
ihrem subtilen Hin und Her, bei dem immer neue Partner
neue Gesichtspunkte ins Gesprich wertfen, nicht einmal an-
deutungsweise wiedergeben. Ihre aufmerksame Lektiite mag
ein Jungbrunnen fiir manche theologische Diskussion wet-
den. Der Quellort dieses Jungbrunnens hegt wiedetum im
geistlichen Leben Blondels.

Namentlich in der zentralen Diskussion mit Loisy und von
Hiigel um die Person -Jesu wird deutlich, da8 auch Blondels
theologische Stellungnahmen in seiner Spiritualitit griinden.
Loisys allzumenschlicher, jeden géttlichen Geheimnisses ent-
kleideter Jesus ist nicht der Christus, an den Blondel glaubt
und aus dem er lebt. Von dieser letzten, kaum ausgesproche-
nen Konsequenz des loisy’schen Systems aus werden dann all
seine vorgebauten Thesen aufgerollt. Als Denker liBt es
Blondel nicht bei einem bloBen affektvollen «Das datf nicht so
sein» bewenden; er zeigt die letzten spekulativen Hinter-
griinde, die unbewuBte Metaphysik auf, der Loisys theologische
und geistliche Fehlentscheidungen entspringen...Sie bestehen
paradoxerweise in der Meinung, die Geschichtswissenschaft
koénne jeder Metaphysik entraten. So muB Blondel gegen
Loisy der selbstgeniigsamen Geschichte den ProzeB machen,
wie et in der «Action» der selbstgeniigsamen Philosophie den
ProzeB gemacht hatte.

Auch von der umgekehrten, scheinbar viel «geistlicheren»
Haltung des Barons von Hiigel 148t sich Blondel nicht beirren.
Hiigel wiinscht sich nimlich gerade aus Griinden der Spiri-
tualitit einen moglichst menschlichen, uns moglichst nahe-
stehenden Christus. Da witd eine bloB gefithlsmiBige From-
migkeit, antwortet Blondel, an die Stelle der notwendigen
seinsmiBigen Grundlagen christlicher Spiritualitit gesetzt.
Wenn Jesus nicht ein wesentlich htheres Sein und Bewuft-
sein als uns Menschen eignet, so daB er jeden einzelnen von
uns kennen und uns iiber alle Zeiten hinweg nahe sein kann,
dana ist jede christliche Frémmigkeit hinfillig; dann ist das
«Mysterium Jesu» in der Seele eines Pascal oder ciner Theresia
von Avila nur noch ein frommer Roman. So wird die gelebte
Glaubensiiberzeugung fiir Blondel zum KompaB, nach dem er
mit geschultem Denken seinen spekulativen Kurs steuert.

Eine Freundschaft zetbricht an der Wahrheit

Unter den von Marlé herausgegebenen Modernismusbriefen
klaffte eine groBe Liicke: der Brigfwechse! Blondel-Laberthonniére
fehlte darin ginzlich. Der Oratorianer Lucien Laberthonniére
hatte sich seit 1894 zum eifrigsten Verfechter der Philosophie



Blondels gemacht, und als dieser 1905 die «Annales de Philo-
sophie chrétienne» als Forum fiir sein philosophisches An-
liegen aufkaufte, tibertrug er die Redaktion seinem Freund
Laberthonniere. Mit dessen Werken kamen 1913 auch die
«Annales » fiir die Zeit der Zusammenarbeit der beiden Philo-
sophen auf den Index.

Ihre Korrespondenz zog sich iiber 35 Jahre hin und umfaB3t
gegen gooo Briefe. Es war unmdoglich, dieses ganze Material
zu verdffentlichen — um so weniger, als Laberthonniére in den
letzten Jahren wahre Brief-Biicher von mehreren hundert
Seiten zu schreiben begann. Im Zug seiner eigenen Interessen
legt uns daher der Herausgeber, Claude Tresmontant, vot
allem jene Texte vor, die sich mit dem Problem der christlichen
Philosophie beschiftigen.?0 Doch ist seine Auswahl weit
genug, um uns zwischen den Zeilen auch die Tragodie dieser
Freundschaft miterleben zu lassen.

Wir héren die ersten begeisterten, vielleicht etwas zu begei-
sterten, Zustimmungen Laberthonniéres zur «Action» seines
jungeren Mitphilosophen Blondel. Im Namen dieser «neuen»
christlichen Philosophie wird dann gemeinsam Front gemacht -
bei Laberthonniére mehr ablehnend und vor allem gegen die
heidnischen Restbestinde in der Scholastik; bei Blondel im
" BewuBtsein, etwas Neues und Vollstindigetes zu bieten und
gegen jede Verengung des philosophischen Denkens, im mo-
dernen wie im scholastischen Rationalismus. So liegt schon
im Kern ihres Zusammengehens der Keim zu Meinungsver-
schiedenheiten. Das gemeinsame Ziel, eine von Grund auf
christliche Philosophie zu schaffen und ihr zum Durchbruch
zu verhelfen, sowie die gemeinsam durchlittenen Angriffe ver-
stindnisloser Gegner hielten die Freunde in den Jahren des
Kampfes (1896-1913) duBerlich und innerlich zusammen. Als
aber Laberthonniére durch die Dekrete der Indexkongregation
«bei lebendigem Leibe beigesetzt» wurde (wie Blondel sagte),
entwickelte sich sein Denken mehr und mehr zu einer einsa-
men und damit eigenwilligen Forderung nach der idealen
christlichen Philosophie und nach der idealen kirchlichen
Autoritit. Blondel, schon von Natur aus biegsamer, det
Wirklichkeit niherstehend und mit offenerem Blickwinkel,
sucht den Blick seines Freundes auszuweiten auf das Heilsame
und Notwendige der Abtétung und des innerkirchlichen Lei-
dens, auf die Notwendigkeit einer eigenstindigen Naturord-
nung (und damit des «aristotelischen» Denkens) und auf das
Unabwendbare der Menschlichkeiten in der Kirche. Laber-
thonniére, den ein etwas allzu einfach gezeichnetes Idealbild
der Ubernatur fasziniert, vermag die subtile katholische All-
tagsweisheit Blondels nicht mehr zu horen. So erstirbt ihre
Freundschaft und ihr Briefwechsel.

Man mag bedauern, daB sich der Herausgeber in seinem Kom-
mentar von einem unnétigen Irenismus verleiten lieB, die
beiden Kortespondenten um jeden Preis zum Unisono zu
bringen; daB et nicht vielmehr die wesentlich verschiedenen
Grundentscheidungen herausgearbeitet hat, die unter den
Dissonanzen dieser unerbittlich um die Wahrheit ringenden
Diskussion anklingen. Seine Briefausgabe wire zu einem
groBen und heilsamen Werk der Unterscheidung der Geister
geworden, zu einem Wegweiser fiir den denkenden Katholiken
unserer Tage. So mull man sich die groflen und «heilkrif-
tigen» Texte (das Wort ist ein Lieblingsausdruck Blondels) in
diesem Briefwechsel selbst zusammensuchen,

Blondel und Teilhard de Chardin

An letzter Stelle miissen wir hier noch die Petle der Verdffent-
lichungen zum Blondeljahr anzeigen. Es ist ein kurzer Nozen-

20 Maurice Blondel - Lucien Laberthonnitte, Correspondance philoso-
phique. Publiée et présentée par Claude Tresmontant. Paris, Editions du
Seuil, 1961, 389 Seiten.

wechsel gwischen Blondel und Teilbard de Chardin aus dem Jahre
1919, den Henri de Lubac herausgegeben hat?. In seiner
wesenhaften Knappheit wirft er helles Licht auf die Grund-
absichten der beiden Denker.

Blondel und Teilhard sind sich darin einig, daB die ganze
Welt, alle Fortschritte der Wissenschaft und der Menschheit
auf Christus hin gesehen werden miissen.

«Schon lange vor der modernistischen Krise, schreibt Blondel, war mir in
strahlender Helle die Alternative zum BewuBtsein gekommen: Entweder
miissen wir zu einem alles zerstdtenden Symbolismus (wit wiirden heute
sagen: zur radikalen Entmythologisierung der christlichen Botschaft)
zurickkrebsen, oder aber vorwirtsschreiten auf einen bis zum letzten sich
selber treu bleibenden Realismus zu, einen integralen Realismus, der die
Metaphysik des Christentums mit der von den Heiligen, ja von den ein-
fachen Gliubigen gelebten Mystik zur Deckung bringt»,22

Dieser integrale Realismus ist der Panchristismus Blondels,
der im fleischgewordenen Gottessohn den letzten tragenden
Grund aller Weltwirklichkeit sieht.

Auch darin kommen die beiden Denker iiberein, daB ihre
christozentrische Weltschau nicht Ergebnis luftleerer Spekula-
tion, sondern Ausflull ihrer Spiritualitit ist. Wer {iber den
geistlichen Charakter der Lehre Teilhards noch im unklaren
war, findet hier unzweideutige Zeugnisse. Was die beiden
Wege ttennt, ist eine verschiedene geistliche Grundhaltung:
Teilhard sieht die Welt als das, was sich in Christus hinein
vollenden muf3; Blondel legt den Nachdruck (wie schon
gegeniiber Laberthonniére) auf das notwendige «Sterben»
der Welt, um in Christus hinein wiedergeboten zu werden.
Fiir Teilhard ist Verchristlichung Umformung («transforma-
tion»), fiir Blondel ist sie Wiedergeburt («denuo nasci»).
Teilhards Philosophie unterstreicht das seinsmiBige Schon-
erlost-Sein der Welt und ihr Zugehen auf die Vollendung in
Christus; sie sieht Welt und christliche Vollendung in ihrer
Kontinuitit und wertet somit die rein weltliche Vervoll-
kommnung iiberwiegend - positiv. Blondels Denken unter-
streicht dagegen die moralische Aufgabe des Menschen, der
die Welt zum Opfer bringen mull, um von Gott her eine
absolut iiberschwengliche Vollendung geschenkt zu erhalten;
es sieht die Diskontinuitit zwischen weltlicher und christlicher
Vollendung und stellt die Zwielichtigkeit rein weltlichen Fort-
schritts heraus. :

Beide Sichten sind berechtigt und notwendig, ja sie missen .
sich im einzelnen Leben wechselseitig ergidnzen, Dal} sie auch’
bei Blondel und Teilhard nicht ausschlieBlich gemeint waren,
zeigt schon die humorvolle Tatsache (auf die Blondel:aus-
driicklich hinweist), daB der Prediger der Weltentsagung als
verheirateter Professor an einer staatlichen Universitit lehrt,
wihrend der weltfreudige Teilhard ein Ordensleben fiihrt.

Aus der ergebnislos endenden Diskussion ergibt sich so, daB
es innerhalb der einen, durch und durch katholischen Lebens-
haltung und Weltanschauung verschiedene und unriickfiihr-
bare Akzentsetzungen geben kann. Der Akzent, den Blondel
setzt, unterliegt vielleicht weniger MiBverstindnissen, ist
«ungefihrdeter» und deshalb allgemeiner zu predigen als die
ebenso berechtigte Akzentsetzung Teilhards. «Es gibt ver-
schiedene gnadenhafte Sendungen», sagt der hl. Paulus
(1 Kor 12,4). Ihre Begegnung erweist nicht nur die Fille des
Christentums; sie wirft auch Licht auf die Verschiedenheit
der geistlichen und philosophischen Wege. P. Henrici

21 Maurice Blondel et le Pére Teilhard de Chardin, Mémoires échangés en
décembre 1919. Présentés par Henri de Lubac, in «Archives de Philosophie»
24 (1961), S. 123-156. Die Begegnung zwischen den beiden Denkern war
von P. Auguste Valensin vermittelt worden.

22 3,a. 0. S. 129/130.
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T;_hcologic fiir Laien

1
Beginn des 3. Vierjahreszyklus der « Theologischen Kurse fiir katholische
Laien»

Im Oktober dieses Jahres beginnt der dritte vierjahrige theologische Lehr-
gang fiir Lajen. Seit 1954 haben sich mehr als 6oo Personen dafiir einge-
schrieben. Eben ging ein Kurs mit 413 aktiven Teilnehmern zu Ende. Der
groBte Teil von ihnen stammt aus der Didzese Basel (193). Es folgen Chur
mit 128, St. Gallen mit Go, Fribourg mit 15, Sitten mit 3, Tessin mit 2 und
das Ausland mit 12 Teilnehmern. Voraussetzung fiir die Teilnahme ist
Mittelschulbildung (Matura, Lehrpatent, Handelsdiplom usw.).

Lehrplan und Lehrkérper ergeben folgendes Bild: Ein Semester Philo-

. sophie (Prof. Dr. Josef Triitsch, Chur), zwei Semester Exegese des Alten

Ziirich 1

Testamentes (P. Dr. Barnabas Steiert OSB, Engelberg), ein Semester Funda-
mentaltheologie (Dt. Albert Ebneter, Ziitich), 3 Semester Dogmatik (Prof.
Dr. Johannes Feiner, zugleich Rektor der Kurse, Chur), 2 Semester Moral-

theologie (Prof. Dr. Franz Béckle, Chur), 3 Semester Exegese des Neuen

Testamentes (Prof. Dr. Eugen Ruckstuhl, Luzern), je ein Semester Kir-
chengeschichte (Prof. Dr. Johann Baptist Villiger, Luzern), Liturgik
(Universitatsprof. Dr. Anton Hinggi, Fribourg, Prof. Dr. Alois Miiller,
Solothurn), Kirchenrecht (Prof. Dr. Josef Stirnimann, Luzern), Aszetik
oder Laienspiritualitit (P. Hilarin Felder, OFMCap., Solcchurn, Dr. med.

Okumenisches Wochenende fiir Aké.dcmikcr

Auf Anregung aus katholischen und evangelischen Akademikerkreisen
haben sich einige Theologen und Laien iiber die Durchfiihrung eines ge-
meinsamen dkumenischen Wochenendes fiir schweizerische Akademiker
mit dem Thema «Der Laje in Kirche und Welt» geeinigt. Den christlichen
Akademikern unseres Landes soll wom 29.-30. September 1962 im Kloster
Einsiedeln Gelegenheit gegeben werden, in besinnlicher Begegnung ihrer
heutigen Verantwortung bewuBter zu wetden und die Aussprache iiber
die gemeinsamen Anliegen zu pflegen. Fiir das nichste Jahr ist ein evan-
gelisches Haus in Aussicht genommen. (Die Tagung war bereits im Friih-
jahr angekiindigt, mufite aber mu: Ruckmcht auf zwei Referenten verscho-
ben werden.)

Die Christusgliubigen der Gegenwart empﬁnden die Bewegung zur Ein-
heit hin als einen Ruf Gottes. In der Skumenischen Bewegung der evan-
gelischen und orthodoxen Christenheit und im Weltrat der Kirchen ist
diese Kraft Gestalt geworden. Viel haben auch die Ankiindigung eines
II. Vatikanischen Konzils, die Gtiindung des rémischen Seckretariates
Pro Unitate und die allen bewuBte Weltlage dazu beigetragen. Die Atmo-
sphire des Vertrauens und des gegenseitigen Verstindnisses hat sich ver-

bessert. Viele arbeiten an der Uberwindung der Glaubensspaltung, um der

Verantwortung willen gegeniiber einer indifferenten Umwelt.

Die Trigerorganisationen der Tagung sind der Schweizerische Evan-
gelisch-Kirchliche Verein, die Schweiz. Vereinigung fiir Christliche Kultur
sowie 6kumenische Kreise in Ziirich, Basel, Bern, Luzern, St. Gallen und
Rotrschach.

Das Programm der Zusammenkunft, welche am Samstag um 16.30 Uhr
beginnt und am Sonntag zirka 16.00 Uhr endet, sicht vor: Biblische Be-
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Maria Biihrer, Burgdorf, Dr. Josef DuB, Ziirich). Methodisch wird der
Kurs sowohl als Vorlesungskuts (mit Lehrbriefen und 15 doppelstiindigen
Votlesungen je Fach in Ziirich und an einem zweiten Ort, voraussichtlich
in Basel) sowie als Fernkurs (mit Lehrbriefen und Studientagen, bzw.
Studienwochen) durchgefiihrt. In jedem der acht Semester werden zwei
Ficher parallel doziert. Im Unterschied zu den fritheren Lehrplinen ist
hinsichtlich der katechetischen Ausbildung eine Neuerung vorgesehen.
Im AnschluB an den vierjahrigen Kurs wird nimlich ein einjihriger Ka-
techetikkurs durchgefiihrt, der fakultativ ist und die Méglichkeit zur Er-
langung der von den Bischéfen der deutschen Schweiz anerkannten und
Ubertragenen Missio Canonica zur Erteilung von Religionsunterricht auf
allen Stufen und zut Ubernahme anderer Apostolatsaufgaben gibt.

Neben den Theologischen Kursen besteht seit 1961 der «Katholische

Glaubenskurs», an welchem 460 Personen teilnehmen, die im Frihling
1963 den Kurs abschlieBen. Gleichzeitig wird der zweite Turaus beginnen.

. Voraussetzung fiir diesen Kurs ist abgeschlossene - Volksschule. Nach

Besuch eines ebenfalls einjihrigen Katechetikkurses berechtigt auch er
zur Erlangung einer eingeschrinkten bischoflichen Sendung zur Uber-
nahme von Religionsunterricht auf den Unterstufen.

Auskiinfte und Prospekte iiber beide Kurse: Sekretatiat der Theologi-

- schen Kurse fur katholische Lalen, Postfach 206, Ziirich 36, Telephon

o51 [ 35 33 8o. Hier kann auch gratis die Broschiire « Theologie fiir Laien»
bezogen werden.

sinnung von Dr. Otto Karret, Luzetn; Hauptvortrige von Dr. h. c. Hans
Jakob Rinderknecht, Boldern, und von Rektor Josef Gempetle, GoBau;
Predigt von Pfarrer Dr. Peter Vogelsanger, kath. Messe; Diskussion i
verschiedenen Arbeitsgruppen und Berichterstattung im Plenum; SchluB‘
wort von Pfarrer Dr. Robert Leuenberger, Basel, und gemeinsames Gebet.
Alle gemeinsamen Veranstaltungen finden im Theatersaal des Klosters, die
Gruppenzusammenkiinfte in Schulzimmern der Klosterschule statt. -

Die Unterkunft wird vom Otganisationskomitee besorgt. Eine Ganz-
pension (Abendessen, Logis, Friihstiick, Mittagessen, Bedienung und Taxe)
kostet Fr. 20.—; Zuschlag fiir Einzelzimmer Fr. 1.—. Zur Deckung der
Organisationskosten witd eine Eintrittskarte zu Fr. 5.— abgegeben. Sie
ist am Samstag, 29. September 1962, zusammen mit der Angabe der Hotel-
zuweisung und einem Ortsplan beim Verkehxsbuto Emsxedeln (Emgang
Klosterplatz) zu beziehen.

Anmeldungen fiir katholische Teﬂnehmet (mit Angabc bezughch
Hotelreservation) sind bis 15. September zu richten an:

Dr. A, Wyrsch, Adligenswilerstrafle 29a, Luzern. Ohne gegenteiligen Be-
richt bleiben im Frithjaht erfolgte Anmeldungen vorgemerkt. Alle An-
gemeldeten erhalten noch ein detailliertes Programm. :

Neu bei Threm chhha’indler

Dr. Max Brindle

Bibel, Sakramente, Liturgie = = |’

Antworten auf Fragen katholischer und evangelischer Christen.
176 Seiten, glanzfolienkaschiert, sFr. 5.80.
Tyrolia-Geschenktaschenbiicher Nr, 18.

Aus zufilligen Fragen entstanden, greift das Bandchen geradezu
geordnet in die Wesenstiefen des Christen — nicht nur des katho-
lischen —ein. Im ersten Teil iiber die Bibel fiihrt detr Verfasser auch
manchmal recht duBerlich gestellte Fragen zu einer echten Begeg- -
nurig mit dem Sakrament des Wortes. Die Antworten iiber die
vollzogenen Sakramente (2. Teil) lassen das giitige Gnadenwirken
Gottes und das Werden der christlichen Lebens- und Liebesge-
meinschaft fast Zeile fiir Zeile aufleuchten. Und wenn im 3. Ab-
schnitt die Liturgie im Mittelpunkt steht, so ist das eine Gewissens-
erforschung zu teligidser Haltung und zur Verantwortung auch
fiir die fithrenden Minner der Kirche.

Bereits vother sind von Dr. Max Brindle erschienen: «Kirche,
Papst, Maria» und «Ehe, Moral und Volksfrémmigkeit», beide
je Fr. 5.80.
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